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WSTEP

Papiez Benedykt X VI, otwierajgc Rok Wiary napisat List Apostolski w formie
Motu Proprio pt.: Porta Fidei. W tym oficjalnym dokumencie polecit wszystkim
wiernym szczegolne pochylenie si¢ nad kondycja wlasnej wiary: ,,Zwlaszcza w tym Roku
kazdy wierzacy powinien ponownie odkry¢ tre§¢ wiary, ktdéra wyznaje, celebruje,
przezywa i przemadla, i zastanowi¢ si¢ nad samym aktem wiary”l. Autor opracowania
wlasnie w Roku Wiary rozpoczat okreslanie swoich zainteresowan badawczych.
Szczeg6lng role w tych poszukiwaniach spetnity ¢wiczenia z patrologii, podczas ktérych
zetknal si¢ z katechezami Cyryla Jerozolimskiego. Temat opracowania wynika wigc z
wezwania papieza Benedykta XVI, w ktorym zawarta jest zachgta, aby pochyli¢ si¢ nad
wiarg celebrowana, czyli nad liturgia i jej rola w zyciu wiary. Szczegdlng funkcje w tym
wzgledzie pelni liturgiczne wtajemniczenie wiernych dokonujace si¢ przez obrzedy
katechumenatu i sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego. W zwiazku z odnowa
liturgii dokonang w XX w. najpierw przez $w. Piusa X, a p6zniej Piusa XII 1 kolejne
dyrektywy Stolicy Apostolskiej zwigzane z Konstytucjg o liturgii §wietej Sacrosanctum
Concilium Soboru Watykanskiego II, dokonata si¢ takze reforma wtajemniczenia
chrzescijanskiego?. Wiele zmian w liturgii poparto badaniami z zakresu patrystyki, aby
siggna¢ do najczystszego skarbca Kosciota i1 z niego czerpa¢ natchnienie do
przeprowadzenia zmian®. Dzisiaj po uptywie ponad p6t wieku od obrad ostatniego soboru
temat liturgii, jej odnowy 1 wpltywu na zycie wiernych nie przestaje by¢ aktualny, na co
wyraznie wskazal emerytowany papiez. Obecny stan wiary i potrzeba nowej
ewangelizacji wskazuja na ciagly aktualno$¢ prezentowanego tematu. Nieocenionym

zroditem teologicznym sg dzieta Ojcéw Kosciota, wsrod ktorych szezegolnie te spisane w

1 BENEDYKT XVI, Porta Fidei, Krakow 2012, s. 13.

2 Jednym z owocow reformy liturgii w okresie posoborowym bylo wydanie w 1972 1, Obrzedow
chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1988, s. 7.

3 B. NADOLSKI, Liturgika, t. I: Liturgika fundamentalna, Poznaf 1989, s. 62.
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IV w. dostarczaja niezwyklych $wiadectw potwierdzajacych wazko$¢ inicjacji
chrzescijanskiej dla Kosciota pierwszych wiekow. W Ziemi Swictej, bedace;
geograficznym fundamentem dla rozwoju chrzescijanstwa, tematem wtajemniczenia
chrzescijanskiego zajat si¢ Cyryl Jerozolimski i z tego powodu jego tworczos$¢ jest

podstawa niniejszej pracy.

Temat liturgii i jej zwigzku z badaniami patrystycznymi oraz archeologicznymi
obecny jest od 2 pot. XIX w. w zwiazku z rozwojem Ruchu Liturgicznego®. Na terenie
Polski badania nad liturgia zaczety rozwijac si¢ w okresie migdzywojennym, a pézniej w
okresie komunizmu, w zwigzku z impulsem, jaki dat Sobor Watykanski I1°. W literaturze
polskiej lub przettumaczonej na jezyk polski istnieje do$¢ bogaty zasob literatury
przedmiotu. Wérod gtéwnych zainteresowan badaczy jest aspekt liturgiczny cyrylowego
nauczania. Czolowym naukowcem zajmujagcym si¢ tym zagadnienie jest o. Jean
Daniélou, ktory w Symbolice obrzedéw chrzcielnych® oraz W Wejsciu w historie
zbawienia’ wyjasnia obrzedy zwigzane z chrztem i bierzmowaniem w oparciu o Ojcow
Kosciota IV w., wérdd ktorych znalazl si¢ takze katecheta Cyryl. Ciekawego, cho¢ mato
szczegotowego studium porownawczego najwybitniejszych mistagogdw IV w., dokonat
Jan Pollok®. Tematyka liturgiczna obecna jest takze w wielu artykulach, ktore skupiaja
sie na obrzedach chrztu oraz Komunii Swietej. Od strony katechetycznej dzieto biskupa
jerozolimskiego zostato dos¢ dobrze opracowane przez ks. Romana Murawskiego, ktory
w obszernym opracowaniu pt.: Historia katechezy, cz. I: Katecheza w pierwszych
wiekach?® dokonuje syntezy mysli wielkich katechetéw ztotego wieku patrystyki. Chociaz
przedstawiona w tym opracowaniu tematyka dotyczy gtownie wymiaru katechetycznego,
to jednak w wielu miejscach odnosi si¢ do opisywanych przez biskupa Cyryla obrzgdow.
Od innej strony temat wtajemniczenia chrzeécijanskiego ujmuje praca Killian’a Mc
Donnell’a 1 George’a Montague’a pt.: Inicjacja chrzescijanska, a chrzest w Duchu

Swietym. Swiadectwo z pierwszych osmiu wiekow™. Prezentowana tam tres¢ dotyczy

4 TAMZE, s. 56-61.

5 TAMZE, s. 66-68.

6 J. DANIELOU, Symbolika obrzedoéw chrzcielnych, ttum. S. FEDOROWICZ, Krakow 1998.

7 J. DANIELOU, Wejscie w historie zbawienia, thum. A. KURYS, Kijow 1996. Do tej pozycji autor pracy nie
dotart z powodu braku dostepnos$ci na rynku wydawniczym, jak rowniez w bibliotekach, z ktorych czerpat
literature przedmiotu. Wiele mysli zawartych w tej ksigzce byto jednak dostepnych za posrednictwem
innych opracowan opierajacych si¢ na tym dziele.

8 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie 1V wieku na podstawie mistagogicznych
homilii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuesti, SACh 10 (1992).

°® R. MURAWSKI, Historia Katechezy, czes¢ I: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011.

10 K, MCDONNEL, G. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska, a chrzest w Duchu Swietym, $wiadectwo z
pierwszych osmiu wiekéw, thum. M. GORNICKI, W. KUSTRA, Krakoéw 1997.
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przede wszystkim charakteru charyzmatycznego inicjacji chrzescijanskiej, a katechezom
chrzcielnym $w. Cyryla po$§wigcone sa az 3 rozdzialy, w ktorych autorzy dotykaja
gtéwnie ich pneumatologicznego wymiaru. Rowniez bogata literatura podrgcznikowa
dotyka zycia i tworczoSci jerozolimskiego mistagoga. Wsrod podrecznikow cytujacych
lub opierajacych si¢ na Cyrylu znajduja si¢ przede wszystkim takie, ktore traktujg o
liturgice, sakramentologii oraz patrologii. W prawie kazdym powazniejszym
opracowaniu na temat dogmatycznego aspektu sakramentéw obecna jest wzmiankach o
katechezach Cyryla Jerozolimskiego. Rowniez biografia 1 krotka charakterystyka
tworczosci tego Ojca Kosciota znajduje si¢ w wigkszosci og6lnych traktatow
patrystycznych. Niestety, w literaturze polskiej brakuje monografii po$wigconej
jakiemukolwiek aspektowi katechez chrzcielnych Cyryla Jerozolimskiego. Chociaz
literatura przedmiotu jest bogata, to jednak uwage zwraca aspektowe ujecie zagadnien
liturgicznych w literaturze przedmiotu. Pewne tematy, jak alegoria samego rytu wody czy
przyjmowanie Komunii Swigtej na reke, sa czesto poruszane, podczas gdy niektore tresci
zawarte w katechezach, jak na przyktad temat zdjecia szat czy bierzmowania, sg zaledwie

wzmiankowane i zdanie poszczeg6lnych autoréw rézni si¢ od siebie.

Nauczanie o liturgii wtajemniczenia chrzescijanskiego, Sstanowi najbardziej
poznany i najchg¢tniej cytowany fragment cyrylowej katechizacji. Przegladajac literaturg
przedmiotu, mozna odnie$¢ wrazenie, iz w tym temacie napisano juz wiele. Studium
materiatu badawczego, jak rowniez opisujacej go literatury przedmiotu, zacheca jednak
do nowego ujecia tematu. Spojrzenie na calos¢ wyktadu liturgiki Cyryla pozwala
wyciagna¢ pewne trendy teologiczne i1 wnioski pastoralne, ktore nie wytaniaja si¢ przy
partykularnych opracowaniach jednego wyrwanego z kontekstu rytu liturgicznego.
Obrzedy katechumenatu i sakramentow wtajemniczenia sg ze sobg zharmonizowane, co
zauwazalne jest dopiero przy catosciowym spojrzeniu. Warto wigc dokona¢ stosowne;j
relektury i usystematyzowaé zebrany juz materiat w kluczu diachronicznym. Celem tej
pracy jest zatem uporzadkowanie juz istniejacego zasobu wiedzy o liturgii
wtajemniczenia chrze$cijanskiego w Jerozolimie IV w. i1 uzupehlienie brakujacych
wiadomosci na podstawie analiz przeprowadzonych przez autora. Poprzez
chronologiczne ujecie obrzgdow inicjacji chrzescijanskiej opracowanie zmierza do
odtworzenia drogi, ktora pokonywat poganin, aby sta¢ si¢ chrze$cijaninem. Wydaje sig,
ze takie ujecie ulatwi zrozumienie ciggu przyczynowo-skutkowego poszczegolnych

celebracji liturgicznych. Dlatego tez tok prowadzonej analizy przebiega¢ bedzie od



katechumenatu, poprzez chrzest i bierzmowanie do szczytu calego wtajemniczenia
chrzescijanskiego, ktorym jest pelny udziat we Mszy Swigtej. Poprzez zaprezentowanie
catosci obrzedow inicjacyjnych 1 zwigzkow migdzy nimi autor chce dojs¢ do wnioskow
natury pastoralnej i dogmatycznej, zywi bowiem przekonanie, ze badanie przesztosci ma

sens tylko wtedy, kiedy wyciaga si¢ z niej konstruktywne wnioski.

Aby osiggna¢ zakladany cel, autor pracy postuzyt si¢ kilkoma metodami
naukowymi, wsrod ktérych pierwszorzedng role peini analiza tekstualna materialu
zrédtowego. W sposobie przeprowadzania tej analizy dominuje poréwnywanie tresci z
miejsc paralelnych, jak réwniez w niektorych cze$ciach pracy takze zrodia
podstawowego, czyli katechez chrzcielnych Cyryla Jerozolimskiego z Itinerarium Egerii,
ktore jest zrodlem pomocniczym. Zebrane wnioski z przeprowadzonych analiz sg
konfrontowane metodg porownawcza z osiaggnigciami i opiniami innych badaczy, przez
€0 praca zmierza do krytycznego przegladu tego, co juz w omawianym temacie napisano.
W opisywaniu niektorych fragmentéw materiatu Zrodlowego autor postuguje si¢ metoda
filologiczng, zwracajac uwage na istotno$¢ zastosowanych formut gramatycznych. Poza
samymi katechezami i dziennikiem Egerii istotne jest rowniez postuzenie si¢ w kilku
miejscach klasyczng metoda historyczng dla ukazania kontekstu, w jakim zrodta
powstaty, co ma wplyw na interpretacj¢ zawartych w nich tre$ci. Zwienczeniem
metodologii opracowania jest synteza, ktora w podsumowaniach poszczegdlnych
paragrafow 1 rozdzialow pozwala na biezaco porzadkowaé zebrany materiat 1 utatwia

wyciagniecie konstruktywnych wnioskoéw w zakonczeniu pracy.

Podstawowym zrodtem badawczym dla pracy sa katechezy chrzcielne Cyryla
Jerozolimskiego. Jest to zbior 24 nauk wygloszonych najpierw przed kandydatami do
chrztu, a pdzniej wobec neofitow. Pierwsze 19 katechez stanowig nauczanie
katechumenalne, w ktorym zasadniczym celem jest przekazanie tresci dotyczacych
Symbolu®!. Druga mniej liczng grupe stanowig katechezy mistagogiczne, bedace zbiorem
5 nauk przeznaczonych dla nowych chrzescijan. Oba zbiory, chociaz zbierane sg zwykle
w jednolitych kodeksach, r6znig si¢ miedzy sobg tak stylem, jak trescig. O ile katechezy
przedchrzcielne sa nauczaniem ogdélnym nawigzujacym do wielu prawd wiary, o tyle

nauczanie pochrzcielne nastawione jest na poglebienie tresci wynikajacych z przezytych

11 Az 14 jednostek katechetycznych po$wieconych jest objasnianiu poszczegodlnych artykutéw wyznania
jerozolimskiego, natomiast pierwsze 5 katechez stanowi wstegp porzadkujacy katechumenat, kwestie
motywacji kandydatow do chrztu, jak rowniez uklad podstawowych tematéw poruszanych w dalszym
nauczaniu. J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, S. 14-15.

10
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misteriow dokonanego juz wtajemniczenia sakramentalnego?. Pomiedzy spisaniem obu
katalogéw katechez autorzy podaja roznice czasowa, ktora jest istotna przy wycigganiu
wnioskow, zwtaszcza tych dotyczacych przebiegu obrzedow. Przyjmuje si¢, ze katechezy
przeznaczone dla katechumenow zostaty skodyfikowane miedzy 348 a 351 r., natomiast
pouczenia mistagogiczne duzo pozniej, bo dopiero okoto 387 r.13 Roznice zaznaczaja sie
takze w stosowanym jezyku. Nauczanie katechumenalne ma charakter stenograficzny i
jest pisane stylem zywej mowy urozmaiconej dygresjami i improwizacjami, natomiast
katechizacja neofitow zachowata si¢ w formie skrotowej, sprawiajacej wrazenie notatek
przeznaczonych dla prowadzacego formacje nowych chrzescijan'®. Posrod autorow,
zajmujacych si¢ spuscizng biskupa jerozolimskiego, toczy si¢ spdr o autorstwo obu
zbioréw katechez. Najwigksze dyskusje dotyczg autora katechez mistagogicznych, ktore
bywaja przypisywane nastgpcy $w. Cyryla na jerozolimskiej stolicy — biskupowi Janowi.
Chociaz autorstwo ma znaczenie dla badan historykéw, to jednak w analizie teologiczne;j
dzieta nie jest to az tak istotne, zwlaszcza ze srodowisko obu grup katechez jest jednolite.
Dlatego tez mozna przyja¢ autorstwo Cyryla Jerozolimskiego dla obydwu grup nauk lub
przynajmniej wspolng tradycje teologiczna'®. Jezykiem gloszonych nauk biskupa
jerozolimskiego byta greka®. Niniejsze opracowanie bazuje na thumaczeniu dokonanemu
przez ks. Wojciecha Kanie!’. Trzeba jednak wspomnieg, ze pierwszego przektadu catego
kanonu katechez biskupa jerozolimskiego na jezyk polski dokonatl ten sam autor juz
wezesniej. Oba thumaczenia opieraja sig na krytycznym wydaniu katechez zawartym w
serii Patrologia Graecal®. Z twoérczosci mistagoga jerozolimskiego zachowaty sig takze
fragmenty kilku innych katechez oraz homilia o paralityku i list do cesarza Konstancjusza
o niezwyktym znaku $wietlistego krzyza, jaki ukazat si¢ nad Jerozolima®. Wspomniana
tworczo$¢ spoza korpusu katechez chrzcielnych nie ma jednak znaczenia dla omawianego

tematu.

12 3. BOJARSKI, Wstep, w: Katechezy (PSP, t. IX, s. 12).

18 TAMZE, s. 11.

14 3. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 16-17.

15 J. BOJARSKI, Wstep, w: Katechezy (PSP, t. IX, s. 13-14). Wiecej informacji na temat sporéw dotyczacych
autorstwa katechez czytelnik moze znalez¢é w opracowaniu: J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w
drugiej polowie IV wieku, s. 14-19.

18 TAMZE, s. 19.

17 CyryL JEROZOLIMSKI, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, BOK 14, Krakow 2000.

18 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, PSP, t. IX, Warszawa 1973.

19, P. MIGNE (ed.), PG 33, 331-1131: S.P.N. CYRILLI ARCHIEPISCOPI HIEROSOLIMITANI, Opera quae extant
omnia, Paris 1845.

20 TAMZE, 33, 1132-1210; J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 19.
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Zrédtem pomocniczym wykorzystanym w kregu tematyki katechumenatu oraz
Mszy Swietej jest Itinerarium Egerii. W niniejszym opracowaniu autor skorzystat z
przektadu Piotra Iwaszkiewicza®l. W zwiazku z ozywionym ruchem pielgrzymkowym
starozytnosci chrzescijanskiej zaczety powstawac opisy miejsc $wietych autorstwa
podréznikow. Jedna z patniczek, po ktorych zachowat sie w historii §lad w postaci
pamigtnika, jest wlasnie Egeria. Poniewaz wigkszo$¢ badaczy datuje jej pielgrzymke na
okres migdzy 381 a 387 r.?2, mozna przyjaé, ze autorka dziennika spotkata si¢ z Cyrylem
Jerozolimskim lub przynajmniej z tradycja liturgiczng wywodzacg si¢ wprost od niego.
Na temat samej Egerii wiadomo niewiele, niejasne jest nawet jej imi¢ oraz kraj
pochodzenia. Badacze przyjmuja jednak, ze najprawdopodobniej byta zamozng kobieta
wywodzaca sie z Galicji iberyjskiej lub Galii?. Niezaleznie od szczegotdéw dotyczacych
okoliczno$ci powstania tego dzielka, istotna jest zbiezno$¢ czasu, miejsca i wielu tresci z
katechezami Cyryla. W wielu kwestiach Itinerarium stanowi cenne uzupetnienie

materialu pochodzacego z katechez.

Opracowanie bazujace na zrddlach nie powinno abstrahowa¢ od mniej lub
bardziej bogatego pisSmiennictwa innych naukowcow dotykajacych omawianych
zagadnien. Autor tej pracy korzystal z r6znorodnej literatury przedmiotu. Ze wzgledu na
specyfike tematyki i zarysowang wczesniej krytyke literatury przedmiotu brakuje jednego
wiodacego opracowania, na ktérym wsparta jest cala praca. Istniejg jednak pozycje, ktore
sg czegsto wzmiankowane W opracowaniu i z tego powodu sg szczeg6lnie warte uwagi.
Na czolo wysuwa si¢ praca Jana Polloka, ktéry w swym studium poréwnawczym zebrat
tradycje liturgiczne Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii®.
Chociaz sama liturgiczna strona opracowania wydaje si¢ niezbyt poglebiona, to jednak
wielkim atutem tej pracy jest solidne wprowadzenie. Od strony mistagogicznej
nieoceniong pomoc wyswiadczyta niewielka ksigzeczka Jean’a Daniélou, w ktorej autor
wyciagnat kwintesencje nauki mistagogicznej u biskupa jerozolimskiego?®. Kolejnym
waznym opracowaniem jest praca ks. Romana Murawskiego?®, ktory opisujac wymiar

katechetyczny nie pomingt takze szaty liturgicznej, a nawet sakramentologicznej. Na

21 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych, W: P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., Krakow 2010, s. 118-199.

22 P, IWASZKIEWICZ, Niestrudzona wedrowniczka, wprowadzenie, W: TENZE, Do Ziemi Swigtej, najstarsze
opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VIl w, Krakow 2010, s. 116.

2 TAMZE, s. 111-113.

24 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, SACh 10 (1992).

% J. DANIELOU, Symbolika obrzedéw chrzcielnych, Krakow 1998.

% R. MURAWSKI, Historia Katechezy, czes$¢ I: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011.
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szczegblng uwage zashuguja wzmianki, jakie uczynil odno$nie do bierzmowania w
nauczaniu Cyryla Jerozolimskiego, wskazujac nie tylko na to, co mozna wyczyta¢ w
katechezach mistagogicznych, ale takze na $lady znajdujgce sie¢ w naukach
katechumenalnych. Cennym opracowaniem jest takze ksigzka Killian’a Mc Donnell’a i
George’a  Montague’a  dotykajaca  charyzmatycznego  charakteru  inicjacji
chrzescijanskiej?’. Z tej pracy autor niniejszego oOpracowania wiele skorzystat,
opracowujgc watek mistagogiczny chrztu oraz wskazujgc w pracy na kontekst powstania
katechez, jakim byta Ziemia Swieta. Istotne w przygotowaniu pracy staty si¢ podreczniki
dogmatyczne ks. Wincentego Granata?®. Autor tych bogatych tresciowo opracowan w
wielu miejscach wskazuje na Cyryla Jerozolimskiego jako patrystycznego swiadka wiary
w roéznorodne prawdy z zakresu sakramentologii. Nieoceniong pomoca W przygotowaniu
rozdzialu o Mszy Swietej byt krotki, ale zasobny w informacje artykut bp. Edwarda
Ozorowskiego?. Praca ta jest solidnym opracowaniem zaréwno aspektu liturgicznego,
jak i dogmatycznego Eucharystii u Cyryla. Z reszty literatury przedmiotu autor pracy
korzystat w mniejszym stopniu. Chociaz w niektorych mementach uwagi, ktore si¢ tam
znajdowaty, byly bardzo cenne, to jednak wigkszo$¢ zawartych tam wnioskOw mozna

wyciggna¢ w wyniku pobieznej lektury materiatu zrodlowego.

Analizujac tworczos¢ okreslonego Ojca KoSciota, nie sposob nie odnies$¢ si¢ do
jego zycia, czgsto bowiem wydarzenia z biografii $wigtego pisarza sg kluczem do
zrozumienia jego nauczania. Cyryl Jerozolimski jest jednym z najznamienitszych Ojcow
Kosciota IV w. na Wschodzie. Jego narodziny przypadty juz na okres wolnosci Kosciota
od instytucjonalnych przesladowan ze strony pogan, jednak nie dane bylo temu Ojcu
Kosciota pedzi¢ zywot w spokoju. Wickszo$¢ badaczy szacuje narodziny Cyryla ok. 315
.30, czasem jednak mozna si¢ spotkaé z precyzyjniejszym okresleniem granic tej daty®!.

Chociaz religia katolicka uzyskata wolnos¢ w wyniku Edyktu Mediolanskiego z 313 r.,

27 K. MCDONNEL, G. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska, a chrzest w Duchu Swietym, $wiadectwo z
pierwszych osmiu wiekéw, thum. M. GORNICKI, W. KUSTRA, Krakoéw 1997.

2 \W. GRANAT, Sakramenty $wiete CZ. |: Sakramenty w ogdlnosci, Eucharystia, Lublin 1961; W. GRANAT,
Sakramenty swiete: chrzest, bierzmowanie, pokuta, Lublin 1966.

2 E. OZOROWSKI, Nauka sw. Cyryla Jerozolimskiego o Eucharystii, w: W. MYSZOR i E. STANULA, Pokarm
niesmiertelnosci. Eucharystia w zyciu pierwszych chrzescijan, Katowice 1987.

30 BENEDYKT XVI, Ojcowie Kosciota od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008, s. 80; F.
DRACZKOWSKI, Patrologia, Pelplin-Lublin 1998, s. 265; H. PIETRAS, By nie milcze¢ o Bogu. Zarys teologii
Ojcow Kosciota, Krakow 1991, s. 174; K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztattowania doktryny
sakramentow i formacji chrzescijanskiego zZycia na przykiadzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, LS
18(2012), nr 1, s. 13; A. ZUREK, Wprowadzenie do Ojcow Kosciola, Krakow 1993, s. 110; J. POLLOK,
Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 13.

31 Mozna przyja¢ za daty graniczne 313 i 315 r. ANNE-MARIE MALINGREY, Chrzescijaniska literatura
grecka, Tarnow 1995, thum. M. STAROWIEYSKI, S. 129.
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to jednak zdaniem Jana Pawla II az do 323 r. pojawialy si¢ w Jerozolimie
przesladowania®’, mozliwe wiec, ze jako dziecko przyszly biskup byt §wiadkiem tych
cierpien Kosciota jerozolimskiego. Niestety, nie zachowato si¢ wiele szczegotow z
czasow mtodosci $w. Cyryla®3, mozna jednak przypuszczaé, ze przed wstapieniem do
stanu duchownego prowadzit jaka$ forme zycia konsekrowanego*. Na temat jego
pierwszych krokow w hierarchii ko$cielnej nie ma wzmianek, nie wiadomo tez, czy w
Jerozolimie IV w. udzielano nizszych swiecen. Wiadomo jednak, ze okoto 335 r. zostat
wyswigcony na diakona 1 postugiwat Makariosowi, Owczesnemu biskupowi
Jerozolimy®. Prezbiterat diakon Cyryl przyjal z rak nastepcy Makariosa — biskupa
Maksyma®®, najprawdopodobniej okoto 345 r.3" Po $mierci lub wygnaniu z powodow
doktrynalnych Maksyma, prezbiter Cyryl przyjat z rak metropolity Cezarei, Akacjusza,
sakre biskupia i objat stolice jerozolimska w 3483 lub 350 r*°. Z biskupem Akacjuszem
$w. Cyryl wpadt w konflikt o ortodoksje’, ale zapewne takze jurysdykcje, Jerozolima
podlegata bowiem metropolii cezarejskiej*!. Z powodu konsekracji biskupiej przyjetej z
rak Akacjusza, ktory ostatecznie popadt w arianizm, biskup jerozolimski zostat oskarzony
0 zwiazki z ta grozna herezja. Pierwszy takie oskarzenie wysnut §w. Hieronim*?, jednak
do rozsiania watpliwosci odno$nie do prawowiernosci $w. Cyryla przyczynili si¢ takze
historycy Sokrates i Sozomen®, ktorych wywody ostatecznie obalit dziejopisarz
Teodoret*. Z powodu oskarzen o arianizm katecheta Cyryl trzy razy byt wypedzany z

Jerozolimy. Pierwszy raz zostal wypedzony przez synod w Jerozolimie z 357 r.* w

32 JAN PAWEL I, W szkole Ojcow Kosciota, Ojcowie Kosciota w nauczaniu Jana Pawta II, Krakoéw 2008,
s. 208.

B \W. KANIA, Swiadkowie tradycji rys patrystyczny, Tarnow 1998, s. 88.

3 JAN PAWEL I, W szkole Ojcéw Kosciota, s. 208; S. PIESzCzOCH, Patrologia wydanie nowe, t. I:
Drziatalnosé¢ Ojcéw oraz polskojezyczna bibliografia 1900-1993, Gniezno 1994, s. 101; J. POLLOK, Liturgia
chrztu na wschodzie w drugiej pofowie IV wieku, s. 13.

% TAMZE.

3% BENEDYKT XVI, Ojcowie Kosciola, s. 80; W. KANIA, Swiadkowie tradycji, s. 88; J. POLLOK, Liturgia
chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 13.

87 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 13.

38 BENEDYKT XVI, Ojcowie Kosciola, s. 80; W. KANIA, Swiadkowie tradycji, s. 88; B. ALTANER i A.
STUIBER, Patrologia, zZycie, pisma i nauka Ojcow Kosciola, thum. P. PACHCIAREK, Warszawa 1990, s. 422;
S. PIESzCZOCH, Patrologia wydanie nowe, s. 101; F. DRACZKOWSKI, Patrologia, s. 265; H. PIETRAS, By nie
milczeé¢ o Bogu, S. 174; A. ZUREK, Wprowadzenie do Ojcow Kosciola, s. 110.

39 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 13.

0 ALTANER i A. STUIBER, Patrologia, zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciola, s. 422; W. KANIA, Swiadkowie
tradycji, s. 88.

41 BENEDYKT X VI, Ojcowie Kosciota, s. 80-81; H. PIETRAS, By nie milcze¢ o Bogu, s. 174.

42 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 13.

43 TAMZE.

4 F, DRACZKOWSKI, Patrologia, s. 265-266.

4 BENEDYKT XVI, Ojcowie Kosciota, s. 81; ALTANER, A. STUIBER, Patrologia, Zycie, pisma i nauka Ojcéw
Kosciota, s. 422.
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wyniku czego udatl si¢ do Tarsu w Cylicji*®, skad wrocit na swoja stolice zgodnie z
postanowieniem synodu w Seleucji*’. Po powrocie arianskiego Akacjusza w 360 r. na
kolejne dwa lata wraz z innymi biskupami swojej metropolii opuscit swojg diecezje na
mocy synodu w Konstantynopolu®®. Po wstapieniu na cesarski tron Juliana ortodoksyjni
biskupi wracaja do task®. Ostatnie i najdhuzsze, bo jedenastoletnie, wygnanie miato
miejsce w 367 r. za cesarza Walensa®. Od 378 r. biskup Cyryl moze si¢ cieszyé
spokojem, jednak na 38 lat jego pontyfikatu az 16 spedzil na wygnaniu®!. Ostateczna
rehabilitacja biskupa wygnanca miata miejsce na Soborze Konstantynopolitanskim z 381
r., kiedy to ojcowie tego soboru napisali: ,Zawiadamiamy was takze, ze
najczcigodniejszy 1 mity Bogu Cyryl jest biskupem Jerozolimy, matki wszystkich
Kosciotow. Zostat on konsekrowany przez biskupow prowincji wezesniej, kanonicznie;
wiele razy, w réznych czasach i okolicznosciach, wystepowat on przeciw arianom”2. W
386°° lub 387°* r. Cyryl Jerozolimski umart w opinii §wietosci. W 1883 r. papiez Leon
XII listem apostolskim Nullo umquam tempore ogtlosit §w. Cyryla Jerozolimskiego
wyznawcg i doktorem Ko$ciota®™. Zgodnie z Martyrologium Rzymskim liturgiczne
wspomnienie §w. Cyryla, biskupa, wyznawcy i doktora Kosciota obchodzone jest 18

marca®®.

Praca ujeta zostala w czterech rozdzialach, ktére stanowiag kolejne etapy
liturgicznego wtajemniczenia. W pierwszym rozdziale przeanalizowane sg obrzedy
katechumenatu. W tej czegsci pracy poza samymi obrzedami autor analizuje takze

odniesienia do roku liturgicznego oraz praktyki zachowania prawa tajemnicy. Ze wzgledu

.....

4 F. DRACZKOWSKI, Patrologia, s. 265.

47 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 14.

48 BENEDYKT X VI, Ojcowie Kosciola, . 81; ALTANER, A. STUIBER, Patrologia, zycie, pisma i nauka Ojcow
Kosciota, s. 422; F. DRACZKOWSKI, Patrologia, s. 265-266.

49 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 14.

50 BENEDYKT X VI, Ojcowie Kosciola, S. 81; ALTANER, A. STUIBER, Patrologia, zycie, pisma i nauka Ojcow
Kosciota, s. 422; F. DRACZKOWSKI, Patrologia, s. 265-266; J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w
drugiej potowie IV wieku, S. 14.

St A. ZUREK, Wprowadzenie do Ojcéw Kosciota, s. 110.

52 List biskupoéw z Konstantynopola, w: A. BARON i H. PIETRAS, DSP t. I: Niecea I, Konstantynopol I, Efez,
Chalcedon, Konstantynopol 11, Konstantynopol 111, Nicea 11 (325-787), Krakow 2001, s. 85.

58 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 14; W. KANIA, Swiadkowie
tradycji, s. 89; ANNE-MARIE MALINGREY, Chrzescijanska literatura grecka, s. 129.

% BENEDYKT XVI, Ojcowie Kosciota, s. 81; B. Czesz, Jan Pawet Il a 1600 rocznica smierci $w. Cyryla
Jerozolimskiego, VoxP 27(2007) t. 50-51, s. 159.

55 JAN PAWEL |1, W szkole Ojcow Kosciota, s. 208.

%6 Martyrologium Rzymskie oraz elogia Swietych i blogostawionych z niektérych martyrologiow zakonnych,
Krakow 1967, s. 90.
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pozostate 1 byly w wigkszo$ci powtarzane prawie codziennie, jak na przyktad
egzorcyzmy, nabozenstwa katechetyczne czy podawanie Symbolu, autor zdecydowat sig¢
posegregowac je wedlug klucza tematycznego, to znaczy tak, aby tresci o charakterze
pokutnym czy ascetycznym, takie jak disciplina arcani, egzorcyzmy czy wyznanie
grzechow, zestawi¢ razem i oddzieli¢ od tych, ktore miaty silny zwigzek ze Stowem
Bozym, a wigc obrzedami powigzanymi z Symbolem, nabozenstwem katechetycznym i

liturgia godzin.

Oddzielenie ceremonii katechumenalnych od chrzcielnych nastrecza pewnych
trudnos$ci. Autor zdecydowat si¢ ze wzgledu na ilos¢ materiatu dokona¢ podziatu zgodnie
z kryterium czasu 1 tak do katechumenatu zaliczyl obrzgdy zwigzane z okresem wielkiego
postu, natomiast do chrztu ceremonie odprawiane w trakcie Nocy Paschalnej 1 w zwigzku
z chrzcielng sadzawka. Chociaz ta delimitacja wydaje si¢ zasadna, to jednak nalezy
zwréci¢ uwage na to, ze wszystkie obrzedy zakwalifikowane do katechumenatu mogtoby
by¢ ujete w obrzedy wstepne chrztu, jak rowniez wiele ceremonii dokonywanych przed
rytem wody mozna uznaé¢ ze wzgledu na status ontologiczny chrzczonych za obrzedy
katechumenatu. Literatura przedmiotu w tej kwestii sugeruje rézne rozwigzania. Wobec
powyzszego drugi rozdziat pracy opisuje obrzedy skupione wokédt chrzeielnego
zanurzenia. Wigkszo$¢ ceremonii, jak obrzed przej$cia na stuzbg Chrystusa, rozebranie
szat czy namaszczenie olejem egzorcyzmowanym, stanowi przygotowanie do
wlasciwego aktu sakramentalnego. Jedynym i to niepewnym, bo tylko wzmiankowanym,

obrzedem wyjasniajagcym jest wdzianie biatej szaty.

Wydzielenie trzeciego rozdzialu pracy bazuje na przekonaniu, ze biskup
jerozolimski w swych katechezach daje Sswiadectwo na istnienie obrzgdu bierzmowania.
Ze wzgledu na roézny przekaz tresci dotyczacych rytow tego sakramentu w katechezach
katechumenalnych 1 mistagogicznych, dwa paragrafy tej czg¢$ci opracowania starajg si¢
ukaza¢ odmienne aspekty liturgiczne tego samego wydarzenia sakramentalnego.
Poniewaz literatura przedmiotu prezentuje rézne zdanie w kwestii istnienia bierzmowania
u Cyryla, ostatni paragraf drugiego rozdziatu zostat poswigcony omowieniu problematyki

oddzielnosci bierzmowania.

Ostatni rozdziat dotyczy liturgii Mszy Swigtej. Prezentowany tam wyktad zmierza
do linearnego odtworzenia obrzedow mszalnych. Zaczyna si¢ wigec wskazaniem na
istnienie liturgii stowa w Mszy jerozolimskiej. W kolejnym paragrafie, ze wzglgdu na
brak §wiadectw odnos$nie do przygotowania daréw, nastepuje omowienie przygotowania
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do modlitwy eucharystycznej poprzez ablucj¢ i przekazanie znaku pokoju. Gléwna
czescig rozdzialu jest omowienie w oddzielnym paragrafie modlitwy eucharystycznej
prezentowanej przez Cyryla i r6znych jej aspektow. Czwarty rozdziat pracy konczy si¢

analiza zachowanych w nauczaniu mistagogicznym obrzedéw komunijnych.
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ROZDZIAL 1

KATECHUMENAT

Katechumenat w Kosciele od czasow starozytnych cieszyl si¢ wielkim
powazaniem. Poprzedzenie sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego nauczaniem
ma swoja bogata podstawe w Pismie Swietym i Tradycji. Juz Jezus Chrystus w swoim
misyjnym nakazie skierowanym do ucznidw przed wniebowstgpieniem okresla nie tylko
samg forme chrztu, ale takZe ustanawia, ze jego przyjecie powinno uprzedzaé nauczaniel.
Dzieje Apostolskie pokazuja, ze apostolowie pozostali wierni zaleceniu Jezusa
Chrystusa. Apostot Filip, zanim ochrzcil dworzanina etiopskiego, nauczat go Dobrej
Nowiny o Jezusie Chrystusie (Dz 8,26-40). Ksztattowanie si¢ pierwszych gmin
chrze$cijanskich z nowo nawrdconych dorostych Zydow i pogan wymusito powstanie

katechumenatu instytucjonalnego.

W pierwszych trzech wiekach chrzeicijanstwo bylo religia przesladowang w
Cesarstwie Rzymskim. Juz w tamtych czasach wyksztalcit si¢ podziat katechumenatu na
blizszy 1 dalszy. Dopuszczenie do przygotowania dalszego bylo warunkowane
specjalnym porgczaniem ze stronych chrzestnych, a istota byla ewangelizacja i
nawrocenie katechumendw. Okres proby 1 pozytywna opinia w gminie warunkowaty
przystapienie do przygotowania blizszego, w ktorym miaty miejsce nauki, ¢wiczenia
ascetyczne 1 pokutne oraz modlitwa. To wszystko miato doprowadzi¢ do rzetelnej zmiany
zycia, ktora byta konieczna, aby neofita byt gotowy nie tylko do Zycia wiarg, ale czgsto

takze do ztozenia $wiadectwa wierze w formie meczenstwa?.

1 Mt 28,19: ,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imig Ojca i Syna i Ducha
Swigtego”.
2 E. STANULA, Katechumenat, w: EK, t. VIII , k. 1055-1056.
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Sytuacja zmienila si¢ po Edykcie Mediolanskim z 313 r. kiedy religia katolicka
uzyskata wolno$¢ w Imperium Romanum. Pojawity si¢ pierwsze regulacje kanoniczne
okresu katechumenatu (Synod w Elwirze 300-303 r.) zwigzane Z pojawieniem si¢ wielu
kandydatéw. Wolno$¢ religijna dla chrzescijanstwa, a potem zaprowadzone za
Teodozjusza poparcie panstwa dla wiary sprawily, ze gminy chrzeécijanskie przestaly
byé ekskluzywne®. Naptyw rzesz kandydatow, ktérzy nie zawsze mieli prawidtowa
intencj¢, spowodowato konieczno$¢ zmiany nauczania katechumenalnego. W wiekszym
stopniu ktadziono nacisk na oczyszczenie motywacji 1 ewangelizacje. Dzigki tym
ztozonym czynnikom rozwinagl si¢ najbardziej dojrzaty w historii Kosciota model
wtajemniczenia chrzescijanskiego, a patrystyka okresla ten okres ,,ztotym wiekiem

katechezy™*.

W tym momencie dziejowym umiejscowione jest dzielo Cyryla Jerozolimskiego,
jego katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne stanowig podstawowe Zrodto badawcze.
Katechezy s3 $wiadectwem nauczania katechumenalnego i mistagogicznego oraz
liturgicznego wtajemniczenia chrzescijanskiego. Wprowadzenie w tajemnice wiary na
przetomie IV i V w. odbywato si¢ w Jerozolimie gldwnie za pomoca nauczania, ktore
Sci$le zwigzane bylo z czynno$ciami liturgicznymi. Juz same terminy: ,.katecheza”,
»katecheta” i ,katechumen” maja wspdlny rdzen — gr. katechein, co oznacza:
,rozbrzmiewac¢”, ,, wywolywaé echo” ,nauczaé¢ zywym glosem”®. Gldéwnym sposobem
przekazu prawd wiary u Cyryla Jerozolimskiego jest stowo, jednak inicjacja odbywata
si¢ w Scistym zwigzku z czynno$ciami liturgicznymi. To liturgia jest pasem
transmisyjnym dla nauczanych tresci. Cennym uzupelieniem dla opisu liturgii
katechumenatu w Jerozolimie jest $wiadectwo patniczki Egerii, ktora w okresie
pontyfikatu biskupa Cyryla podjela pielgrzymke do $swigtych miejsc 1 szczegdtowo
opisala zycie liturgiczne Kosciota jerozolimskiego. Swiadectwo to jest o tyle wazne, ze
w wielu miejscach uzupehia obraz liturgii przedstawiony w katechezach biskupa z

Jerozolimy.

Wtajemniczenie chrzescijanskie w IV w. mozna podzieli¢ na dwie gtowne czesci:
okres katechumenatu i okres mistagogii. Katechumenat jako instytucja byt juz wowczas
dobrze zorganizowany. Pierwszym etapem katechumenatu bylo przepowiadanie

kerygmatu, czyli podstawowej czesci Dobrej Nowiny. Za ten etap odpowiedzialni byli

3 TAMZE, s. 1056-1057.
4 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, czesé¢ I: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011, s. 255.
> TAMZE, s. 325.
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glownie przyszli chrzestni, ktérzy konczyli to pierwsze przygotowanie porgczeniem za
kandydata do chrztu przed biskupem lub prezbiterem gminy. Nastepowato wlaczenie do
klasy katechumenow, ktorzy mogli uczestniczy¢ w liturgii stowa. Ten drugi etap
katechumenatu jest bardzo stabo opisany w katechezach swigtego Cyryla. W IV w. dalsze
przygotowanie do obrzedéw sakramentalnych stracito swoja dawna funkcje i znaczenie®.
Z tego powodu niezwykle intensywne stato si¢ przygotowanie blizsze. Wicksza cze$¢
katechez Cyryla Jerozolimskiego odnosi si¢ wiasnie do tego etapu. Kolejnym momentem
przetomowym byla sama inicjacja sakramentalna w Wigili¢ Paschalng. Wyjasnienie tych
obrzedow 1 wprowadzenie do zwyczajnego zycia chrzescijanskiego byto zadaniem
krotkiej formacji mistagogicznej’. Na dynamike blizszego okresu wtajemniczenia
wskazuja nazwy uzyte przez biskupa jerozolimskiego wobec katechizowanych. Juz
katecheza wstepna zaznacza dokonujaca si¢ w kandydatach przemiang: ,,Zwate$ si¢ dotad
zwyktym katechumenem, bo z zewnatrz tylko otrzymywate$ pouczajace stowo.” oraz
,,Bacz jednak, by$ nie nosit nazwy wierzacego, a miat usposobienie niewierzacego!”® Na
przejsciowy charakter blizszego przygotowania wskazuje takze uwaga zawarta w
katechezie stanowiacej uwagi wstepne dla kandydatow do chrztu: ,,Dotad byle$ zwyklym
katechumenem, teraz bedziesz si¢ zwal wiernym”®. Podobng uwage podaje Cyryl w
katechezie o wierze i symbolu: ,,Jak wielkiej uzycza wam Pan taski, gdy ze stanu
katechumendw zalicza was w poczet wiernych!”® W starozytnym Kosciele na wschodzie
ten ostatni etap przygotowania do chrztu (przygotowanie blizsze) nosito nazwe
»oswiecenia”’, a w literaturze przedmiotu pojawia si¢ okreslenie katechumenow jako

photizomenoi (o$wieceni)?.

Aby ukazaé caty kontekst katechumenatu jako czynnosci liturgicznych, nalezy
przesledzi¢ poszczegodlne jego elementy i pokaza¢ ich liturgiczng forme. W kolejnosci
bedzie wskazany zwigzek z rokiem liturgicznym, zapis imienia, disciplina arcani,

egzorcyzmy, spowiedz, obrzed przekazania i oddania symbolu wiary oraz wskazanie

® Bylo to spowodowane ugruntowaniem sie wiary na obszarach wcze$niej poganskich. W zwiagzku z
masowos$cig chrzesdcijanstwa oraz brakiem przesladowan przygotowanie dalsze stracito swojg pierwotng
dynamike i znaczenie ochronne, przed wtargnigciem do gminy wiernych ewentualnych urzednikow,
ktorych celem miatoby by¢ szpiegowanie nielegalnego kultu chrzescijanskiego.

" TAMZE, s. 282.

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 6 (BOK 14, s. 21-22).

® CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 1,4 (BOK 14, s. 32).

10 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 5,1 (BOK 14, s. 79).

11 ). BOJARSKI, Wstep, w: Katechezy (PSP, t. IX, s. 15-16); R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 282.
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struktury obrzedow zwigzanych z codziennym nauczaniem, w powigzaniu ze

sprawowang wowczas liturgia godzin.

1. Zwiazek z rokiem liturgicznym

Przygotowanie blizsze, ktoremu poswigconych jest w sumie 19 katechez Cyryla
Jerozolimskiego, jest wyraznie zwigzane z okresem paschalnym. W ciggu dziejow rok
liturgiczny ulegat wielu przeksztatceniom. Obchod poszczegdlnych misteriow zycia
Jezusa Chrystusa byt szczegolnie istotny w Jerozolimie, gdzie zwigzek historii z
symbolicznym przezywaniem tajemnic wiary byt bardzo wyrazny szczegdlnie w klimacie
miejsc $wietych'2, Poszczegolne wydarzenia historiozbawcze celebrowano w miejscach,
ktore byty ich §wiadkami.

Zwigzek wtajemniczenia chrzescijanskiego z okresem paschalnym w Kosciele
wynika z konieczno$ci wprowadzenia katechumena w centralne prawdy katolickiej
wiary: w kontekst me¢ki, $mierci i zmartwychwstania Pana Jezusa. Okres przygotowania
blizszego do przyjecia sakramentow wtajemniczenia zaczat wigc obejmowac krotki czas
przed uroczystoscig Paschy. Ustalenie wzajemnego zwigzku przyczynowo-skutkowego
pomiedzy katechumenatem blizszym a praktyka wielkiego postu w Jerozolimie IV w.
pozostaje kwestig sporng. Zwazywszy na brak odniesien w katechezach Cyryla do 40-
dniowego postu Jezusa Chrystusa na pustyni, mozna wysnuc teze, ze post przed Swigtami
wielkanocnymi w Jerozolimie byl podyktowany w gldwniej mierze koniecznoscig
przygotowania katechumenéw, a dopiero w drugiej kolejnosci duchowym

przygotowaniem do $wigt wielkanocnych catej gminy?2,

Patniczka Egeria w swoim pamigtniku poréwnuje praktyke wielkiego postu w
Rzymie 1 w Jerozolimie: ,,Gdy nadejda dni wielkanocne, tak si¢ je swigtuje. O ile u nas
zachowuje si¢ [post] przed Paschg przez czterdziesci dni, tak tu zachowuje si¢ osiem
tygodni. Dlatego za$ zachowuje si¢ osiem tygodni, ze w dzien Panski i w sobote nie posci
si¢ — z wyjatkiem jednej soboty, to jest w Wigilie Paschy, kiedy koniecznie trzeba

poscié”t4. Wyraznie wskazany jest 8-tygodniowy okres wielkopostny z zastrzezeniem

12 K. MCDONNEL, G. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska, a chrzest w Duchu Swietym, $wiadectwo z
pierwszych osmiu wiekéw, thum. M. GORNICKI, W. KUSTRA, Krakow 1997, s. 306.

13 B. NADOLSKI, Liturgika, t. II: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 80.

14 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 27.1 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 171-172).
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sobotnich i niedzielnych przerw w poscie. Egeria byta rowniez swiadkiem przygotowania
blizszego katechumenéw i w swoim dzienniku wyraznie umiejscawia moment poczatku
tego okresu: ,,Ci ktorzy zglaszajg si¢ (do chrztu), czynig to przed (pierwszym dniem)
Wielkiego Postu, to jest przed owymi o$mioma tygodniami, w czasie ktorych — jak
powiedzialam — jest czterdziestodniowy post”!®. Pierwsze 4 tygodnie wielkiego postu
wedlug Egerii po§wiecone sg na wyktad Pisma Swietego: ,,Biskup uczy ich prawa (...)
zaczynajac od Ksiegi Rodzaju, przebiega wszystkie pisma i wyktada najpierw ich
dostowne znaczenie, a potem, wydobywa z nich sens duchowy. Naucza ich w ciggu tych
dni takze o Zmartwychwstaniu i o wszystkim, co dotyczy wiary. Zwie sie to katechezg™®.
Rozpoczecie katechez zwigzanych z przekazaniem symbolu Egeria przesuwa dopiero na
piaty tydzien wielkiego postu: ,,Gdy juz minie pig¢ tygodni od rozpoczegcia nauki,

1”17 natomiast oddanie symbolu i zwigzany z nim koniec katechizacji

otrzymuja Symbo
przedchrzcielnej umiejscawia na koncu siddmego tygodnia wielkiego postu: ,,Gdy za$
minie owych siedem tygodni (...) ustawia si¢ tron dla biskupa i [ci ktérzy maja zostac
ochrzczeni] podchodza tam jeden po drugim — mezczyzni ze swymi ojcami, a niewiasty
ze swymi matkami — i oddaja Symbol biskupowi™®. Tak wiec na wygloszenie 13

katechez pozostaja dwa tygodnie, co liczac z pominieciem sobot i niedziel daje 10 dni®,

Sw. Cyryl w swoich katechezach w kilku miejscach nadmienia zwigzek
przygotowania katechumenow z postem paschalnym. Pierwsza wzmianka pojawia si¢ w
katechezie wstepnej: ,,Dano ci wiele czasu, przeznaczono czterdziesci dni na pokute”?°.
Okres pokuty wedtug tego zdania odnosi si¢ tylko do katechumenéw. Inne fragmenty
katechez takze o tym $wiadcza: ,, Tyle lat przepedzite$ na proznej shuzbie dla §wiata, a

czterdziestu dni nie oddatby$ duszy?”?!; ,Obyscie wszyscy, przezywajac okres

15 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc $wietych 45.1 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 194).

16 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 46.2, (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze Opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 195).

17 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 46.3 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., S. 195).

18 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 46.5 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 196).

19 Biorgc pod uwage charakter i styl zachowanych katechez Cyryla, owa niescisto$¢ tatwo wytlumaczy¢
mozliwymi przesunieciami w wykladzie poszczegolnych tresci. Na przyklad nauke o Duchu Swigtym
biskup Jerozolimy dzieli na dwie czg¢sci z powodu duzej ilosci tresci. Podobnie jest z nauczaniem
mistagogicznym, w ktorym wyktad liturgii chrztu réwniez rozdzielony jest na dwie katechezy.

20 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 4 (BOK 14, s. 21).

2L CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 1,4 (BOK 14, s. 33).
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postu...”??; | Lecz nim podam wam symbol, ujme wpierw krétko potrzebne prawdy

wiary, aby duza ilo$¢ nauki i dtugi czas Wielkiego Postu nie spowodowal zamieszania u
mniej wyksztalconych”?. Ostatnia wzmianka o 40-dniowym poscie znajduje sie¢ w
katechezie o Kosciele: ,,O podanej wam do wyznawania $§wigtej, apostolskiej wierze
odbylismy za taskg Pana w tym konczacym si¢ czterdziestodniowym poscie tyle
katechez, ile na to czas pozwalal”?*. Najciekawszy passus dotyczacy roku liturgicznego
znajduje si¢ w katechezie o zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Jezusa Chrystusa.
Biskup jerozolimski wyraznie umiejscawia obchdd $wiat wielkanocnych, wigze go z
kalendarzem $wieckim i odnosi do kalendarza zydowskiego: ,,W jakiej porze roku
powstat z martwych Zbawiciel? Czy to bylo lato, czy inna pora? (...) Zaczela si¢ wiosna,
bo oto juz miesigc ksantykos. Jest to pierwszy miesigc u Hebrajczykow, w ktorym
obchodzono niegdy$ obrazowa, a dzi§ prawdziwa Pasche”?®. Miesiac Ksantykos
odpowiada wspotczesnej rachubie czasu koncéwcee marca i pierwszym dwom dekadom
kwietnia?®. Pierwszy miesiagc u Zydéw, byl miesiacem Nisan?’ - §w. Cyryl zyjac w
Jerozolimie dobrze znat obyczaje Hebrajczykow i dlatego potrafit odnie$¢ ich rachubg
czasu, do tej ktora obowigzywata w Palestynie IV w. Wiosna staje si¢ miejscem
zetknigcia dwoch kluczowych wydarzen historiozbawczych: stworzenia cztowieka i
zwigzanego z tym grzechu pierworodnego oraz odkupienia, ktore przyszto dla calego
swiata. Cyryl pisze: ,,W tym samym wigc czasie, kiedy stworzony czlowiek za swe
niepostuszenstwo zostat wygnany z raju, cztowiek wierzacy i postuszny znoéw zostal do
niego wprowadzony. W tym samym czasie, w ktorym nastgpit upadek, przyszio tez
zbawienie: byl to czas kwiatéw i obrzynania winnic”?. Cenna jest takze wzmianka
(dokonana w tym samym punkcie katechezy) o réwnonocy wiosennej, ktora miata
miejsce kilka dni przed wygloszeniem 14 katechezy. Odniesienie do §wiat wielkanocnych
znajduje sie tez w katechezie o Duchu Swietym: ,,Ze wzgledu na bliskie juz §wigto Paschy
przedhuzylismy dzi§ nasza mowe”?°. Podobne wzmianki uczynione s w katechezie o

Kosciele: ,,Poniewaz jednak nadchodza juz $wieta Wielkanocy...”*? oraz wskazanie na

22 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,16 (BOK 14, s. 57). Przez sformutowanie: ,,wszyscy” nalezy
rozumie¢ zgodnie z prawem disciplina arcani jedynie katechumenow zapisanych do blizszego
przygotowania.

23 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 4,3 (BOK 14, s. 62).

24 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,31 (BOK 14, s. 313).

25 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,10 (BOK 14, s. 217).

% M. Boguckil, Katechezy chrzcielne i przedchrzcielne (Katecheza 14 przypis 41), BOK 14, s. 231.

2T AMZE, przypis 42.

28 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,10 (BOK 14, s. 217).

29 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 17,20 (BOK 14, s. 286).

30 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,32 (BOK 14, s. 313).
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okres mistagogii po $wiecie Paschy: ,,Po §wietym, zbawczym dniu Paschy juz od
poniedzialtku bedziecie codziennie chodzi¢ po Mszy do S$wietego miejsca
zmartwychwstania”3!. Ostatnia katecheze przedchrzcielna katecheta Cyryl wyglosit w
Wielki Pigtek: ,,Poniewaz jednak wskutek surowego postu wielkopiatkowego i czuwania

jeste$cie zmeczeni...”%,

Lektura Itinerarium Egerii i cyrylowych katechez pokazuje Scisty zwigzek
blizszego przygotowania katechumendow z okresem wielkiego postu. Niezgodno$¢ w
rozkladzie katechez Cyryla w trakcie wielkiego postu ze s$wiadectwem Egerii
spowodowana jest roznicg czasowg w powstaniu tych pierwszych, a pielgrzymka
rzymskiej patniczki. Datacje katechez przedchrzcielnych Cyryla ustala si¢ zwykle na lata
348-351 r.*® natomiast wizyta Egerii miata miejsce pomiedzy 381 r., a 387 r.3* Trzeba
mie¢ na uwadze, ze zycie liturgiczne Jerozolimy dopiero si¢ ksztattowato i byto w swym
rozwoju do$¢ dynamiczne. Wspominana wyzej wzmianka Cyryla o przedluzajacej si¢
katechezie oraz podzial nauki o Duchu Swietym na dwie jednostki katechetyczne
pozwalaja stwierdzi¢, ze uktad tresci w trakcie wielkiego postu ulegal zmianom. Z
przytoczonego wczesniej §wiadectwa Egerii wynika, ze byly takze katechezy stricte
biblijne, ktore nie zachowaly si¢ do naszych czasoéw. Te wszystkie okolicznosci implikuja
wniosek, ze istnieje zgodnos$¢ co do ogdlnego schematu przygotowania blizszego
pomiedzy zachowanymi katechezami Cyryla a wspomnieniami Egerii, natomiast
przesunigcia w rozktadzie poszczegolnych nauk sg zwigzane z ksztaltujacym sie dopiero

kanonem katechetycznym.

Cyryl Jerozolimski w swoich katechezach nie daje petnego obrazu roku
liturgicznego w Jerozolimie w IV w. Wiadomosci o wielkim poscie sg szczatkowe i
pozwalaja jedynie stwierdzi¢, ze trwat 40 dni. Wigcej informacji jest na temat samej
Paschy 1 czasu jej obchodzenia oraz znaczenia pory roku dla centralnych wydarzen
historiozbawczych. Biskup jerozolimski nie wspomina nic o innych obchodach.
Uzupethieniem tych informacji jest dos¢ szczegotowy opis patniczki Egerii. Pomijajac

pewne niezgodnosci wynikajace z przesuni¢¢ czasowych pomigdzy tymi zrodtami,

31 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,33 (BOK 14, s. 313).

32 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,16 (BOK 14, s. 307).

3 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku na podstawie mistagogicznych
homilii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuesti, SACh 10 (1992), s. 15.

3 P, IWASZKIEWICZ, Niestrudzona wedrowniczka, wprowadzenie, W: TENZE, Do Ziemi Swigtej, najstarsze
opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VIl w, Krakow 2010, s. 116.
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zarysowuje si¢ do$¢ kompletny schemat zwigzku katechumenatu blizszego z rokiem

liturgicznym.

2. Zapis imienia

Katechumenat instytucjonalny potrzebowal struktur organizacyjnych. Waznym
elementem katechumenatu zorganizowanego stato si¢ wpisanie do specjalnej ksiegi
imion tych, ktorzy decydowali si¢ przyja¢ chrzest. O ile w poprzednich wiekach samo
wstgpienie w szeregi katechumenatu zwigzane byto z decyzjg pojscia za Chrystusem, o
tyle w epoce pokonstantantynskiej bywato jedynie wyrazem politycznej jednosci

podyktowanej wzgledami pragmatycznymi®®.

Sw. Cyryl samemu obrzedowi zapisania nie po$wieca wiele uwagi. Zapis imienia
(gr. onomadzografia) pojawia si¢ w jego nauczaniu wyraznie tylko dwa razy 1 to na
poczatku cyklu katechetycznego. W katechezie wstgpnej biskup jerozolimski naucza

36 oraz , Jako

nowo przybylych: ,,Znalazles si¢ tutaj, przyjeto cie, zapisano twe imi¢
zapisani staliscie sie corkami jednej matki”®’. Katecheta Cyryl wyraznie wspomina
moment zapisu, ale nie ktadzie nacisku na jego przebieg, bardziej akcentuje skutek,
ktorym jest przejScie do nowego stanu — blizszego przygotowania do chrztu. Wymiar
przej$cia do nowego stanu i zwigzanej z nim ostatecznej decyzji podkreslony jest w 3
katechezie: ,,Oby nikt sposrdd tych, ktorych imiona zostalty zapisane, nie ustyszat:
«Przyjacielu, jak tu wszedte$, nie majac szaty weselnej?»”8. Istotna staje sie nie strona

formalna zapisu, ale wplyw tego wydarzenia na Zycie 1 oddziatywanie na moralno$¢

kandydata.

Uzupetnieniem dla wzmianek Cyryla jest $wiadectwo Egerii. Rozbudowany opis
zapisu imienia mozna podzieli¢ na dwie cze¢Sci. Pierwszym jest zapis imienia kandydata
przez kaptana: ,,Ci, ktorzy zglaszajg si¢ (do chrztu), czynig to przed (pierwszym dniem)
Wielkiego Postu, to jest przed owymi os§mioma tygodniami (...). Imiona ich wszystkich

9539

zapisywane s3 przez kaptana Zapis imienia przez kaptana mial charakter

35 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 9.

3 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 4 (BOK 14, s. 20).

37 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 13 (BOK 14, s. 20).

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,2 (BOK 14, s. 49-50). Powyzszy fragment nauczania wprowadza
katechumena w symbolike szat, co zostanie szerzej przeanalizowane w dalszym toku pracy.

% EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 45.1 (P. IwaszKiewicz, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VI1 w., Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 194).
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organizacyjny i, jak sama Egeria wspomina, kazdy mégt do takiego zapisu podejs¢. Zapis
ten byt konieczny, zeby zorganizowa¢ drugi etap — prezentacj¢ kandydata biskupowi oraz
zwigzane z tym skrutynia. Opis drugiej czes$ci zapisu katechumendéw nosi wyrazne
znamiona czynno$ci liturgicznej: ,,Gdy kaptan spisze imiona wszystkich, wtedy
nastgpnego dnia Wielkiego Postu — kiedy zaczyna si¢ owych osiem tygodni, posrodku
wigkszego kos$ciota, to jest Martyrium, ustawia si¢ tron dla biskupa. Z obu stron zasiadaja
na krzestach kaptani, (inni) duchowni stoja. Przyprowadza si¢ zgloszonych (do chrztu),
jednego po drugim. Jesli sg to m¢zczyzni — przychodzg ze swymi ojcami, jesli kobiety —
z matkami**. Celebransem catej akcji jest biskup, ktéry wykonujac swéj urzad rzadzenia
zasiada na tronie. Wokot niego zasiadaja prezbiterzy, a pozostali duchowni*! stoja.
Znamiennym jest fakt indywidualnego podej$cia do kazdego kandydata — badanie byto
przeprowadzane pojedynczo. Samo skrutynium prowadzit biskup: ,,Biskup wypytuje
szczegotowo krewnych tych, ktorzy przybyli, méwigc: «Czy dobrze zyje, czy jest
postuszny rodzicom, czy nie oddaje si¢ pijanstwu lub préznosci?». Pyta tez o
poszczego6lne cigzsze grzechy ludzkie. Jesli okaze sig, ze jest nienaganny w sprawach, o
ktore go pytano wobec swiadkow, zapisuje on swoje imi¢ wlasng reka. Kiedy jednak jest
o co$ oskarzony [biskup] nakazuje mu wyjs¢, mowigce: «Niech si¢ poprawi, a gdy si¢
poprawi, wtedy przystapi do chrztu». W ten sam sposob przemawia, wypytujac mezczyzn
i niewiast. Jesli zas$ kto$ jest cudzoziemcem i nie ma $wiadkow, ktorzy by go znali, nie
tak tatwo moze byé¢ dopuszczony do chrztu™*?. Pytania zadawane przez biskupa byty
szczegdtowe 1 dotyczyly zycia moralnego kandydata. Takie skrutynium zaktadato
wczesniejsza formacje, o ktorej zachowaty sie¢ w dzienniku Egerii szczatkowe informacje.
Istotng role pehili chrzestni, ktorzy poreczali zdatno§¢ katechumena do blizszego
przygotowania. Zte $wiadectwo poswiadczajacych lub obce pochodzenie powodowaty
przetozenie inicjacji chrzescijanskiej na kolejny rok. Potwierdzeniem przyjecia byt wpis
imienia kandydata, dokonany wlasnorecznie przez biskupa do specjalnej ksiggi.
Omawiany obrzed, chociaz zdawkowo potraktowany w katechezach, mial jednak
wazne znaczenie. Przez zapis imienia rekg biskupa wyrazata si¢ aprobata Kosciota wobec

kandydata chcacego w sposob zdecydowany wej$¢ na droge wiary. Skrutynia podczas

0 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 45.2, (P. IwaszKiewicz, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VI1 w., Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 194).

41 Najprawdopodobniej sg to diakoni, bo o klerykach nizszego stopnia nie ma wzmianek w $wiadectwie
Egerii ani w katechezach Cyryla.

2 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 45.2-3, (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swigtej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-V1 w., Wydawnictwo WAM, Krakow 2010, s. 194-195).
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zapisu byly wlasciwie jedyna forma weryfikacji katechumena. Pozniejszy egzamin
zwigzany z wyuczeniem si¢ Symbolu byl préba duzo mniej powazng, a okres
przygotowania blizszego byt krotki. Wobec tego zapis imienia w Jerozolimie IV w.

traktowa¢ mozna, jako formalne dopuszczenie do sakramentow inicjacji.

3. Disciplina arcani

Waznym elementem wtajemniczenia chrzescijanskiego w starozytnosci bylo
zachowanie disciplina arcani, czyli specjalnego prawa, ktore zabraniato duchowienstwu

i wiernym nauczaé innowiercow™®.

Prawo tajemnicy stosowane bylo w religiach
poganskich. W chrzescijanstwie pojawito si¢ w III w., a swoje apogeum osiggneto w IV
w., czyli w okresie powstania katechez chrzcielnych $w. Cyryla. Problematyka
stosowania ograniczen w poznaniu prawd wiary jest zlozona. Nalezy odrzuci¢ zwykte
nasladownictwo poganskich religii. Pierwotng przyczyna rozwinigcia si¢ tej praktyki byty
najprawdopodobniej przesladowania. Gdy religia katolicka w wyniku Edyktu
Mediolanskiego uzyskala wolno$¢, zaczeto stosowaé prawo tajemnicy w zwiazku ze
specyficznym rozumieniem inicjacji chrzes$cijanskiej, gdzie istotniejsze od rozumowego
przyjecia dogmatow bylo liturgiczne przezycie wiary*. Doswiadczenie religijne polegato
gléwnie na przezyciu sakramentow, ktore jawity si¢ nie jako zbidr prawd o tasce, ale jako
wydarzenia wlgczajace w histori¢ zbawienia, ktore najpierw trzeba przezy¢, a dopiero
pozniej wyjasnié®. Swiadectwo praktyki disciplina arcani zawarte w nauczaniu §w.
Cyryla jest jednym z najbardziej rozbudowanych w tradycji wschodniej. Znamiennym
jest takze fakt, ze katecheci sgsiednich §rodowisk duszpasterskich: Teodor z Mopsuesti 1
Jan Chryzostom nie dochowujg juz Scistej tajemnicy 1 przed nocg paschalng wyjasniaja
katechumenom znaczenie przysztych obrzedow?. W V w. Kosciét na wschodzie
stopniowo zaczgt si¢ wycofywa¢ z zachowywania disciplina arcani w zwigzku z
zanikiem kultéw poganskich®’. Najprawdopodobniej prawo tajemnicy lezy u poczatku
dysputy o autorstwo katechez mistagogicznych. Zachowanie tajemnicy przed

niewiernymi oraz katechumenami moglto doprowadzi¢ do utajnienia katechez

4 H. FIaTowskil, Arcani Disciplina, w: S. GALLA, Podreczna Encyklopedya Koscielna, Warszawa 1906, t.
I, s. 302

4 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 314-315.

45 TAMZE, s. 293.

4 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 10.

47 H. FIaATowskl, Arcani Disciplina, s. 303.
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mistagogicznych i zachowaniu ich w okrojonej sprawozdawczej formie do dnia
dzisiejszego®.

Programowym tekstem wskazujacym na praktyke, a przede wszystkim motywy
podejmowania prawa tajemnicy, jest 12 punkt Katechezy wstepnej. Sw. Cyryl naucza:
,,Gdyby w tym okresie, kiedy otrzymujecie katechezg, jaki$ inny katechumen zapytat cie,
co mowili nauczyciele, nie dawaj zadnej odpowiedzi temu, ktory stoi jeszcze daleko!”*°
W tym pierwszym zdaniu wida¢ wyraznie odniesienie zachowania tajemnicy do
katechumen6éw nie zapisanych na okres bezposredniego przygotowania. Ciekawie
prezentuje si¢ sposob wyjasnienia przez biskupa jerozolimskiego potrzeby zachowania
sekretu: ,,I chorzy prosza o wino. Gdyby si¢ go im dato, wzmogtaby si¢ goraczka i
nieszczgs$cie staloby si¢ podwdjne — chory stracitby zycie, lekarz stawe. Podobnie jest z
nieprzygotowanym katechumenem, gdy dowiaduje si¢ od wiernego o tajemnicy. I jego
powala goraczka. Nie rozumie bowiem, krytykuje i drwi z tego, co styszal, a wierny
wystepuje jako zdrajca”C. Poréwnanie do sytuacji choroby jest jak najbardziej na
miejscu, zwazywszy, iz chrzest gladzi grzechy, ktore sa choroba duszy. Choremu podaje
si¢ nie to, cO jest wedlug niego stuszne, ale to co jest zgodne ze sztuka lekarskg. Disciplina
arcani jest zgodna ze sztukg mistagogii — wtajemniczenie odbywa si¢ stopniowo. Na
koniec podana jest konkluzja: ,,To nie prawdy nie zastuguja na méwienie o nich, ale uszy
nie sg godne stuchania. Gdy byle$ katechumenem, nie powiadatem ci nic o prawdach,
ktore styszysz teraz. Kiedys$ poznasz ich wzniosto$¢, dzigki do§wiadczeniu zrozumiesz,
iz katechumeni nie musza o nich wiedzie¢”®!. Doswiadczeniem, o ktérym wspomina
Cyryl, jest Noc Paschalna, w czasie ktorej odbywa si¢ chrzest, bierzmowanie i pierwsze
uczestnictwo w Eucharystii. Praktyczng uwage dotyczacg zachowania tajemnicy wiary
podano o$wieconym przy obrzedzie przekazania Symbolu: ,,Powinniscie tez uwazac, aby
W czasie waszego uczenia sie nie styszat katechumen, co wam powierzono”2. Symbolu
nie przekazywano pisemnie, ale uczono si¢ go na pami¢¢, co miato chroni¢ Kosciot przed
o$mieszaniem Jego nauki i praktyk liturgicznych®. Zachowanie misterium dotyczy
najbardziej centralnych prawd katolickiej wiary, na co wyraznie wskazuje fragment z

katechezy o wierze w jednego Boga: ,,Tych tajemnic, jakie ci Kosciot teraz wyktada od

4 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 18.

4 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 12 (BOK 14, s. 24).

0 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 12 (BOK 14, s. 24).

51 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 12 (BOK 14, s. 24).

52 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 5,12 (BOK 14, s. 84).

3 M. JEDRZEIEWSKA, Droga inicjacji chrzeScijanskiej w Kosciele starozytnym na podstawie katechez
Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 22 (2002), t. 42-43, s. 405.
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twego wyjscia z katechumenatu, nie podaje si¢ poganom. Nie wyjasniamy w obecnos$ci
pogan tajemnic o Ojcu, Synu i Duchu Swigtym; nie méwimy o tych tajemnicach nawet
przy katechumenach. O wielu rzeczach méwimy czesto tylko po kryjomu, aby rozumieli
to wierni, a niewtajemniczeni sie nie gorszyli”®*. Sw. Cyryl o prawie tajemnicy wspomina
takze ,,przy okazji” innych nauk: ,,Ty tez wnet zlozysz wyznanie. Lecz jeszcze nie
nadszedt czas, by o tym z tobg mowié”™®; I na ciebie przyjdzie w chrzcie taska. W jaki
sposdb — nie méwie o tym, nie chce bowiem uprzedzaé czasu”*®. Te fragmenty wskazuja
na to, ze disciplina arcani byla praktyka, ktorej nie ukrywano, a nawet celowo
wspominano o istnieniu pewnej wiedzy zakrytej przed niewtajemniczonymi. Takie
postgpowanie wyraznie roznito si¢ od sekt gnostyckich i powodowato, ze wstepujacy w
szeregi chrze$cijan byli coraz bardziej spragnieni prawd wiary. Zaznacza si¢ tutaj
ewidentny zmyst pedagogiczny $w. Cyryla, ktory miat §wiadomos$é, ze stopniowe
odkrywanie catej mozaiki nauki chrze$cijanskiej spowoduje lepsze utrwalenie wiedzy w
katechumenach. Tajemnica wiary nie byla w calo$ci ujawniana takze oswieconym, ale
petne rozwigzane sekretu nastepowato dopiero po chrzcie®. Sw. Cyryl zapowiada ten fakt
w ostatniej katechezie: ,,Po $wietym, zbawczym dniu Paschy juz od poniedziatku
bedziecie codziennie chodzi¢ po Mszy do §wigtego miejsca zmartwychwstania, by tam
za wolg Boza postuchaé jeszcze dalszych katechez®®. Wreszcie w pierwszej katechezie
mistagogicznej biskup jerozolimski uroczyscie rozwigzuje prawo tajemnicy: ,,Juz dawno
pragnatem — prawdziwe 1 bardzo drogie dzieci Ko$ciota — wyjasni¢ wam te duchowe,
niebieskie tajemnice. Ale poniewaz dobrze wiedzialem, ze wigcej wierzy si¢ oczom
anizeli uszom, czekatem az do dnia dzisiejszego, by was — skoro dzigki temu, coscie
niedawno przezyli, lepiej przygotowaliscie si¢ do nauki — poprowadzi¢ na jasniejszg i
wonniejsza take tego raju. Wiasnie po przyjeciu boskiego i zyciodajnego Chrztu
bedziecie mogli uczestniczy¢ rowniez bardziej w bozych tajemnicach. Trzeba wigc
zastawi¢ teraz stol pelniejszych nauk. Pragniemy was pouczy¢, abyscie dobrze pojeli
znaczenie tego, coscie w te noc swego Chrztu przezyli”®. Z tego fragmentu odstania sie
wyraznie rado$¢ mistagoga, ktora powodowana jest mozliwoscig uzupetnienia wezesniej

wygloszonej nauki. Fragment ten koresponduje z katecheza wstepna, gdzie mowa jest o

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 6,29 (BOK 14, s. 103).

%5 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,10 (BOK 14, s. 54).

%6 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 16,26 (BOK 14, s. 270).

STW. KANIA, Istotne cechy katechezy $w. Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 10 (1990), z.18, s.77.
8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,33 (BOK 14, s. 313).

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,1 (BOK 14, s. 319).
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doswiadczeniu. W tym wprowadzeniu do katechez mistagogicznych sw. Cyryl wyjasnia,
ze do$wiadczeniem, o ktorym mowit na poczatku calego cyklu katechetycznego, byt
chrzest. Sensem misternie tkanej sieci mistagogicznej jest zrownowazenie tego, co mozna
powiedzie¢ z tym, czego powinno si¢ doswiadczy¢®. Wyraznie zaznacza si¢ jednak
prymat doswiadczenia nad wiedza. To wlasnie przez liturgiczne obrzedy wchodzi si¢ do

Ko$ciotab?.

O praktyce disciplina arcani wspomina takze Egeria w swoim dzienniczku.
Odnosnie do katechez przedchrzcielnych rzymska patniczka zauwaza: ,, Takze ci z ludu,
ktorzy chea sie przystuchiwaé, wehodza i siadaja — jednak tylko wierni. Katechumeni®?
nie maja tam wstepu, gdy biskup uczy ich prawa to jest: przez owe czterdziesci dni”®3.
Niestrudzona pielgrzymka Egeria zapamigtala takze stowa biskupa podawane
katechumenom przy okazji oddawania symbolu: ,,Przez siedem tygodni byli§cie pouczani
o wszystkich Prawach zawartych w PiSmie, jak 1 o wierze, stuchaliScie tez o
Zmartwychwstaniu ciata oraz o catej tre§ci Symbolu to, co jako katechumeni mogliscie
ustysze¢. O tym jednak, co stanowi wyzsze wtajemniczenie, to jest o chrzcie, nie
mogliscie ustysze¢ jako katechumeni. Nie sadzcie, ze stalo si¢ tak bez powodu, bo gdy w
imi¢ Panskie zostaniecie ochrzczeni, stucha¢ bedziecie o tym przez owych osiem dni
paschalnych po rozestaniu z Anastasis. Poniewaz jednak jesteScie jeszcze
katechumenami, bardziej tajemne misteria nie mogg wam by¢ wyjawione%. Cytowany
fragment zachowuje wyrazne podobiefistwo tresci z analizowanymi wczesniej
fragmentami katechezy 18 1 19. Pojawia si¢ takze tutaj wyrazna zapowiedz poglebienia
dotychczasowej formacji przez katechizacje mistagogiczng. Scisty sekret obejmowat
nauki mistagogiczne, pamietnik Egerii dodaje do katechez Cyryla takze pewne uwagi
praktyczne: ,,W tej godzinie zaden katechumen nie ma przystepu do Anastasis — wchodza

tam tylko neofici 1 wierni, ktdrzy chcg postucha¢ tajemnic. Zamyka si¢ wigc drzwi, by

8 W nauczaniu biskupa jerozolimskiego dostrzec mozna zauwazany przez niewielu teologéw skutek
chrztu, ktéorym jest taska tatwiejszego poznania prawd wiary dzieki odbytym obrzedom sakramentalnym.
Zob. P. SMoLIKOWSKI, Katechizm Sporny, w: M. BRONIAREK i M. KARAS, Protestantyzm potgpiony przez
papiezy, Sandomierz 2012, s. 198.

61 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, Warszawa 2011, s. 314.

62 7 kontekstu wynika, ze chodzi o katechumenéw niezapisanych do blizszego przygotowania.

63 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc $wietych 46.1-2 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-V11 w., s. 195).

84 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 46.6 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 196-197).
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zaden katechumen nie mogt sic tam dostaé”®®. Wskazane jest wyraznie miejsce

gloszonych katechez i praktyka zamykania drzwi.

Z tak zebranego materiatu wytania si¢ bardzo konkretny schemat disciplina arcani.
W pierwszym rzedzie obejmuje on krag wiernych, ktorzy zobowigzani sg do
przestrzegania $cistej tajemnicy odnosnie do przezytego przez siebie wtajemniczenia. W
drugim obszarze znajduja si¢ o$wieceni, ktdrzy stopniowo wprowadzani sg w arkana
wiary. Dochowanie przez nich sekretu stanowi tez pewna probe przed przyjeciem w
szeregi wiernych. Nie ma $swiadectwa odnosnie do zachowywania tajemnicy wiary przez
katechumendéw dalszego przygotowania. Nie wiadomo tez, ile wiedzy im ujawniano.
Praktyka zakrywania prawd wiary chronita przed blgdnym zrozumieniem nauki
katolickiej przez pogan, nieprofesjonalnym wyktadem prawd przez -czg¢sciowo
wtajemniczonych oraz o$mieszeniem wiary. W tak zarysowanym schemacie tylko
duchowni mieli prawo nauczania, co niewatpliwie przekladalo si¢ na jako$¢
przeprowadzanej katechizacji. Powodem stosowania prawa tajemnicy bylo takze
przeswiadczenie, ze to sakramenty ze swoim bogactwem znakoéw i taska Bozg stanowig
brame dla katechumendéw, a nie same tylko pouczenie katechetyczne. Wiara przezyta
bardziej owocuje niz sucho wyltozona doktryna. Sledzac fragmenty dotyczace prawa
tajemnicy mozna wyraznie dostrzec troéjdzielny plan inicjacji chrze$cijanskiej opartej na:
wiedzy, doswiadczeniu i wspomnieniu do$wiadczenia®®. Niezbedna wiedza
przekazywana byla w ramach katechez, doswiadczenie podczas akcji liturgicznej, a
wspomnienie w okresie mistagogicznym. Te wszystkie etapy formacji nowych

chrzescijan nie bytlyby mozliwe bez praktyki disciplina arcani.

4. Egzorcyzmy

Przygotowanie kandydatow do chrztu zwigzane bylo z odprawianiem w trakcie
blizszego przygotowania egzorcyzmow. To potezne sakramentale ma swoje
potwierdzenie juz w Piémie Swietym, kiedy Pan Jezus dat swoim uczniom wiadze
wypedzania ztych duchow (Lk 10,17-19). W Kosciele istnieje zywe przekonanie, ze aby

dana rzecz lub osoba mogta zosta¢ napetiona Duchem Swietym, trzeba wczesniej

8 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 47.2 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swigtej IV-VII w., s. 197).
8 K. MCDONNEL, G. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska, a chrzest w Duchu Swietym, s. 275.
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dokona¢ rytualnego oczyszczenia i wyraznie wyrzuci¢ potencjalnie przebywajacego tam
demona. Wyrazem takiego pogladu stato si¢ wiaczenie egzorcyzméw w liturgie chrztu
lub okresu bezposredniego przygotowania do tego sakramentu. Egzorcyzmy w chrzcie
przygotowujg do owocnego wyznania wiary (KKK 1237). Réwniez inne obrzedy, takie
jak wyrzeczenie si¢ szatana czy namaszczenie olejem katechumenéw, majg znaczenie
oczyszczajace, jednak ze wzgledu na brak bezposredniego zwiazku z codziennymi
egzorcyzmami okresu blizszego katechumenatu zostang omoéwione w kolejnym
rozdziale®”. Celem nauk §w. Cyryla nie bylo podanie rubryk i nigryk sprawowanych
obrzedow, jednak przy okazji wygtaszania swoich katechez biskup jerozolimski podat
wiele interesujacych szczegotow, dzigki ktorym mozna probowaé odtworzy¢ egzorcyzm
chrzcielny wystepujacy w IV w. w Jerozolimie.

Najwiece] informacji na temat przeprowadzanych egzorcyzmow znajduje si¢ w
katechezie wstgpnej. Juz na poczatku formacji przedchrzcielnej biskup jerozolimski
zachgca: ,,Poboznie przyjmij egzorcyzmy! Czy przyjmujesz tchnienie, czy egzorcyzmy,
postuzy ci to do uswiecenia”®®. Zaznacza sie rozdzielenie na tchnienie i egzorcyzmy,
jednak praktyki te byty ze sobg ztgczone i tchnienie nalezato do obrzedu wyrzucania ztego
ducha®®. Uswiecenie jest waznym skutkiem egzorcyzmu, co wraz z jego szatg obrzedowa
pozwala zaliczy¢ praktyke do klasy sakramentaliow. Dalej sw. Cyryl daje wyktad
skutecznos$ci egzorcyzmow, uzywajac przy tym rozbudowanej paraboli: ,,Wyobraz sobie
surowe, nieoczyszczone, z ré6znymi elementami, jak z miedzig, cyna, zelazem, otowiem,
zmieszane ciato state. Chcesz mie¢ tylko ztoto. Bez ognia nie da si¢ go oczysci¢ z obcych
substancji. Podobnie 1 dusza nie oczysci si¢ bez egzorcyzméw. (...) Jak robotnicy przy
ztocie za pomocg narzgdzi dmg w ogien 1 topig w topniku ztoto, otrzymujac to, czego
pragna, tak tez gdy egzorcysci z Duchem Bozym tchng bojazn i w ciele jak w topniku
topia dusze, ucieka najpierw wrogi demon, wraca zbawcza taska, nadzieja wiecznego
zycia. Oczyszczona z grzechow dusza otrzymuje us$wiecajaca taske”’®. Porownanie
ujawnia szeroka wiedzg sw. Cyryla na temat otaczajacego go swiata. Jako dobry méweca,

potrafi przenies¢ prosty obraz z Zycia codziennego na jezyk teologii. Skutkiem

7 Ma to zwigzek z zastosowang w pracy delimitacja obrzedéw. Te czynnosci liturgiczne, ktore byty
sprawowane poza Nocg Paschalng autor zakwalifikowal, jako cze$¢ katechumenatu, natomiast rytuaty
$cisle zwigzane z czasem Wielkiej Nocy i przestrzenig baptysterium zostaty wlaczone w omowienie liturgii
chrztu. Takie rozstrzygnigcie, chociaz nie jest pozbawione wad, pomaga jednak usystematyzowac zebrany
materiat.

88 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 9 (BOK 14, s. 22).

89 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 20-21.

"0 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 9 (BOK 14, s. 22-23).
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egzorcyzméw przedchrzcielnych wedlug Cyryla jest odpuszczenie grzechow i
otrzymanie taski uswigcajacej. Nie do konca wiadomym jest, czy biskup jerozolimski
wprost uznawat taske uswigcajgca za skutek egzorcyzmow, czy dopiero usposabiaty one
dusz¢ przez odpuszczenie grzechow do przyjecia taski w sakramencie chrztu. Inne
fragmenty wskazuja na to, ze nastepca $w. Jakuba na stolicy jerozolimskiej zachowywat
prawowierng nauke w odniesieniu do chrztu i otaczajacych go sakramentaliow’?.
Katecheta Cyryl podaje takze pewne szczegoty dotyczace przebiegu egzorcyzmowania:
,.Sa one (egzorcyzmy) $wicte, bo z Pisma Swietego zaczerpniete. Zastonigto ci twarz, aby
w przysziosci skupity si¢ twe mysli, nie bigkaty sie oczy i rozpraszaty serca. Gdy
zastonieto ci oczy nic nie przeszkadza uszom w stuchaniu zbawczej nauki”’2. Ten passus
nauki Cyryla wyraznie wskazuje na obecny w rytuale egzorcyzmoéw moment
przepowiadania Stowa Bozego. Konstytutywnym elementem jest zatem czytanie Pisma
Swigtego lub przynajmniej formuta zaczerpnieta z Biblii. Dla zachowania wickszego
skupienia zastaniano twarz katechumenom. W innym fragmencie katechezy wstepnej §w.
Cyryl wraca do tematu egzorcyzmoéw 1 naucza o porzadku w trakcie tego obrzedu: ,,\W
czasie egzorcyzmu winni pozosta¢ m¢zczyzni z mezczyznami, kobiety z kobietami, az
go otrzymaja wszyscy. Ma tu by¢ jak w arce Noego (...). Cho¢ arka byta jedna i drzwi
zamknigto panowat catkowity porzadek. Choéby zamknieto Kosciot” i wszyscy w nim
si¢ znalezli, winni by¢ osobno mezczyzni z mezczyznami, kobiety z kobietami, by
zamiast u§wiecenia si¢ nie doszto do zgorszenia. Pigkng jest rzeczg siedzie¢ razem, niech
jednak daleko beda namietnosci!”” Sw. Cyryl znat ludzka stabo$é i z tego powodu nie
dopuszczal do wymieszania me¢zczyzn z kobietami w trakcie przedtuzajacego sie¢
obrzedu™. Odmiennie tez widzi biskup jerozolimski zachowanie mezczyzn i kobiet w
trakcie egzorcyzmowania: ,,M¢zczyZzni winni mie¢ jaka$ pozyteczng ksigzke, niech jeden
czyta, drugi stucha. Jesli nie ma ksigzki, niech jeden si¢ modli, inny niech mowi co$
pozytecznego. Niech panny na swych zebraniach odmawiaja cicho psalmy lub czytaja,
tak jednak, by ich nie byto stychaé. Powiedziano bowiem: «Nie pozwalam moéwic
kobiecie w kosciele »”7®. Przy okazji wyktadu nauki o Duchu Swigtym Cyryl wspomina

o tchnieniu egzorcysty: ,,Jak dlugo zyje cztowiek w ciele, musi walczy¢ z wieloma bardzo

1 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 21.

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 9 (BOK 14, s. 22).

W tekscie zrodtowym jest Kosciot przez duze ,,K”, ale chodzi o budynek, a nie o wspolnote wiernych.
"4 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 14 (BOK 14, s. 25).

5 Podobng wrazliwo$¢ zachowano w tradycji Wschodu, gdzie do dzisiaj w cerkwiach mezczyzni nigdy nie
zasiadaja w tych samych fawkach z kobietami.

6 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 14 (BOK 14, s. 25).
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dzikimi szatanami. Ale niejednokrotnie szatan, przez wielu zelaznymi lancuchami nie
zwigzany, zostat ujarzmiony stowami modlitwy cztowieka, dzigki mieszkajagcemu w nim
Duchowi Swietemu. Zwykle tchnienie egzorcysty dziata na niewidzialnego szatana jak
ogien”’’. Zaakcentowany jest wymiar pneumatohagijny egzorcyzméw — to Duch Swiety
sprawia wyrzucenie demonow, a cztowiek jawi si¢ jako narzedzie. Pojawiaja si¢ tez dwa
nowe ryty: modlitwa i tchnienie. Nauka o egzorcyzmie w cyrylowych katechezach nie
odnosi si¢ tylko do ludzi, w katechezie mistagogicznej drugiej wspomniany jest
egzorcyzm oleju, ktorym namaszczano przed chrztem. Ukazuje to pewien ciag
przyczynowo-skutkowy pomigdzy egzorcyzmem, wyrzeczeniem si¢ szatana, a
namaszczeniem olejem katechumendw. Pozostale obrzedy zwigzane ze zwalczaniem

ztego ducha w kandydacie do chrztu zostang omowione w nastepnym rozdziale.

Rowniez Egeria czyni w swym Itinerarium krotka, ale wazng wzmianke o
egzorcyzmach: ,,Jest wigc tu taki zwyczaj, ze ci, ktdrzy maja przyjacé chrzest, przez owe
czterdzieSci dni, przez ktore si¢ posci, sa egzorcyzmowani wczesnym rankiem przez

duchownych po porannym rozestaniu z Anastasis”’

. Wzmianka rzymskiej patniczki jest
o tyle istotna, ze wskazuje na codzienng praktyke egzorcyzmowania katechumenow, to
jest we wszystkie dni tygodnia oprocz sobot 1 niedziel, kiedy nie nauczano kandydatow
do chrztu. Wskazana jest takze wczesna pora dnia - pomig¢dzy jutrznig a nabozenstwem
katechetycznym. Miejsce przeprowadzania egzorcyzmow jest niejasne — z jednej strony
moze to by¢ Anastasis, skad rozchodza si¢ po porannym oficjum wierni, ale réwnie
dobrze moze to by¢ Martyrium, gdzie nastgpuje pdzniejsze nauczanie katechumenow.

Szafarzami egzorcyzmow wedtug Egerii s3 duchowni blizej nieokreslonego stopnia’®.

W nauczaniu §w. Cyryla brakuje regularnego wyktadu liturgicznego egzorcyzmow,
z zebranych wypowiedzi mozna jednak odtworzyé zarys tych obrzedow®. Caly rytuat
odprawiano osobno nad kazdym katechumenem. Na obrzed egzorcyzmu sktadato si¢
czytanie Pisma Swictego lub formuta zawierajaca cytat z Biblii, modlitwa
egzorcyzmujacego, wezwanie imienia Boga oraz tchnienie®. Ze $wiadectwa Egerii

wiadomo, ze egzorcyzmy byty odprawiane przez caty wielki post, od poniedziatku do

" CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 16,19 (BOK 14, s. 266).

78 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 46.1 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 195).

" Egeria wymienia z nazwy tylko stopnie biskupa, prezbitera i diakona, wspominajac takze innych
duchownych, bez $cistego sprecyzowania jakich klerykéw ma na mysli.

80 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 20.

81 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, Warszawa 2011, s.301-302.
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piatku. Porg egzorcyzmowania byt poranek. Ani Cyryl, ani Egeria wyraznie nie wskazuja
szafarza egzorcyzmow. Uzyte przez biskupa jerozolimskiego stowo ,,egzorcysta” nie
musi wskazywac na kleryka posiadajacego nizsze Swigcenia w tym wiasnie stopniu. Z
tekstu katechez wynika, ze najprawdopodobniej sam biskup nie egzorcyzmowat
katechumenéw — wskazuja na to fragmenty, w ktorych katecheta Cyryl poucza, jak ma
wyglada¢ zachowanie kobiet i mezczyzn w czasie egzorcyzmu. Te zalecenia sg
wydawane w formie, ktora sugeruje zapowiedz obrz¢du. Obecny na egzorcyzmach
biskup moéglby na biezagco porzadkowac akcje liturgiczng 1 najprawdopodobniej nie
zachowalby si¢ po tych uwagach zaden slad w katechezach. Wypowiedzi biskupa Cyryla
na temat egzorcyzmow skupiajg si¢ gtéwnie na wyjasnieniu sensu tych obrzgdoéw oraz

sposobu ich przezywania przez o§wieconych.

5. Wyznanie grzechow

Osobng praktyka ascetyczng okresu katechumenatu byto wyznawanie grzechow.
Chociaz w materiale zrodlowym nie zachowaty si¢ wypowiedzi opisujace przebieg tego
obrzedu, to jednak sa fragmenty sugerujace, ze taki rytual mial miejsce. Egeria
szczegbtowo opisuje badanie katechumenow przy przyjeciu na katechezy. Odnosne
fragmenty zostaly przeanalizowane wczesniej. Cechg tych skrutyniow byly konkretne

pytania biskupa dotyczace moralnosci kandydata.

W katechezach Cyryla kwestia wyznawania grzechow przed chrztem rysuje si¢
jako spowiedz, a wigc akt istotowo rozny od skrutyniow, czy egzaminu. Pierwsze
wzmianki na temat przedchrzcielnej spowiedzi pojawiaja si¢ W katechezie stanowiacej
uwagi wstepne: ,,W spowiedzi «porzuécie dawnego czlowieka, ktory ulega zepsuciu na
skutek namigtnos$ci» i przyobleczcie nowego, odnowionego ku poznaniu swego
Stworcy!”®? Sw. Cyryl wyraznie pokazuje sens spowiedzi — postugujac si¢ stowami $w.
Pawla z Listu do Efezjan (Ef 4,22) wyjasnia, ze celem jest odwrocenie si¢ od zfa i
ulatwienie nawrdcenia. W ten sposob spowiedz ma przygotowac na chrzest i jeden z jego
skutkéw, to jest odpuszczenie grzechow. W dalszym toku tej samej katechezy biskup
jerozolimski naucza: ,,Czas obecny to czas wyznania. Wyznaj, co$ uczynit stowem i

czynem, w nocy i we dnie! Wyznaj w przyjemny czas i w dzien zbawienia, wez skarb

82 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 1,2 (BOK 14, s. 31-32).
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niebieski!”® Pouczenie $§w. Cyryla ma charakter bezpoéredniego wezwania przed
sprawowaniem obrzedu. Materig spowiedzi maja by¢ grzechy dokonane uczynkami i
stowami. Cala druga katecheza przedchrzcielna poswigcona jest pokucie i odpuszczeniu
grzechow, tam tez najwigcej miejsca poswieca sw. Cyryl tematowi pokuty 1 odpuszczenia
grzechow. Przyktadem zbawiennej pokuty jest dla biskupa jerozolimskiego historia krola
Dawida: ,,Jesli krol tak swe grzechy wyznawat, ty bedac zwyczajnym cztowiekiem, ich
nie wyznasz?”’®*. Catg historie upadku i przyznania si¢ do grzechu mistrz jerozolimskiej
katechezy puentuje w nastepujacy sposob: ,,Widzisz, jak dobrg rzecza jest wyznanie
grzechow? Widzisz, jak pokuta przynosi zbawienie?’® Przyznanie si¢ do winy przez
krola izraelskiego byto pierwszym krokiem do nawrdcenia i przyjecia zbawienia. W catej
katechezie o pokucie §$w. Cyryl postuguje si¢ historiami postaci biblijnych, aby pokaza¢,
ze postawa pokuty 1 wyznawanie grzechdw maja wielka moc. Konczac opowiadanie o
Ezechiaszu, biskup Cyryl naucza: ,,Nawrd¢ si¢ i blagaj! Zamknij drzwi i maddl sig, by ci
Bog przebaczyt, by wstrzymal przygotowany ogien! Wyznanie grzechow potrafi ogien
zgasié¢ i Iwy ujarzmi¢”®. Na sam koniec drugiej katechezy pojawia sie zacheta: ,,Skoro
tedy, bracia, macie tyle przyktadéw grzesznikow, ktorzy czynili pokute i znalezli ratunek,
i wy badzcie gotowi wyzna¢ Panu swa wine, abyscie dostapili przebaczenia grzechow”®’.
Stowa te wprowadzaja pewna nieScisto$¢, poniewaz sugeruja, ze spowiedz
przedchrzcielna odpuszcza grzechy. Cytowane wyzej zdanie nie neguje absolucyjnego
charakteru chrztu, tylko wskazuje na to, ze istniejg takze pozasakramentalne $rodki
odpuszczenia grzechow. Ostatnia wypowiedz Cyryla Jerozolimskiego na temat wyznania
grzechow, pojawia si¢ przy okazji zwalczania grzechow przeciw pierwszemu
przykazaniu Bozemu: ,,Dlaczego boisz si¢ wyznaé swe grzechy i zwalasz win¢ na
niewinne gwiazdy?”% Wzmianka jest lakoniczna i uczyniona mimochodem. Z toku
wypowiedzi biskupa mozna wywnioskowaé, ze jest wtraceniem spowodowanym
zaistniatym uprzednio problemem duszpasterskim zwigzanym z wymigiwaniem si¢

katechumenow od praktyki spowiedzi.

8 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 1,5 (BOK 14, s. 33).

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 2,12 (BOK 14, s. 43).

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 2,13 (BOK 14, s. 43).

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 2,15 (BOK 14, s. 44).

87 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 2,20 (BOK 14, s. 46).

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 4,18 (BOK 14, s. 68). Ta uwaga $w. Cyryla wskazuje na dysonans jaki
istnial pomigdzy nauka katechizmowsa, a praktyka nawracanych. Duzym problemem byly gl¢boko
zakorzenione w katechumenach praktyki magiczne.
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Cechg charakterystyczng wypowiedzi $w. Cyryla na temat spowiedzi
przedchrzcielnej jest to, ze wszystkie wystepuja na poczatku nauczania katechetycznego.
Skupienie wickszosci materiatu w katechezie o pokucie 1 odpuszczeniu grzechow
pozwala wyciaggna¢ wniosek, ze byla ona formalnym przygotowaniem do obrzgdu
wyznania grzechow. Sw. Cyryl zacheca katechumendw do wyznania grzechow stosujac
glownie argumenty biblijne. Wedlug nastgpcy na stolicy $w. Jakuba to ascetyczne
sakramentale ma pewien walor absolucyjny. Dodatkowym argumentem potwierdzajgcym
istnienie odrgbnego obrzedu przedchrzcielnej spowiedzi jest fakt, ze niektorzy badacze
suponujg istnienie tego obrzedu takze w innych $rodowiskach liturgicznych®®. Obrzed
spowiedzi przedchrzcielnej i druga katechezg¢ nie nalezy przenosi¢ wprost na pokute
sakramentalna®. Przedstawione przez $w. Cyryla $rodki pokutne odnosza si¢ do praktyk

niesakramentalnych 1 majg utatwi¢ proces nawracania.

6. Przekazanie i oddanie symbolu

Glowny wysitek blizszego przygotowania kandydatéw do chrztu zwigzany byt z
nauczaniem symbolu wiary. Az 13 katechez przedchrzcielnych wyjasnia poszczegdlne
artykuty jerozolimskiego wyznania wiary. Obrzedy zwigzane z przekazywaniem prawd
wiary stanowily wigc glowng o$§ catego liturgicznego kontekstu przygotowania
katechumenalnego. Zrédlem poznania obrzedéw zwigzanych z symbolem w IV w. w

Jerozolimie sg katechezy przedchrzcielne $w. Cyryla oraz $wiadectwo Egerii.

Pierwsza zapowiedZ zlozenia wyznania wiary biskup jerozolimski czyni w
przedchrzcielnej katechezie dotyczacej chrztu: ,, Ty wnet ztozysz wyznanie. Lecz jeszcze
nie nadszedt czas, by o tym z tobg mowi¢®1. Zaznacza si¢ wyrazny zwigzek wyznawane;
wiary z praktyka disciplina arcani. W katechezie o wierze i symbolu nastgpuje glowny
wyktad odnoszacy sie¢ do nauki przekazywanego symbolu: ,,Obejmujemy cala nauke
wiary krotko w kilku zdaniach. Chciatbym, abyscie to dostownie zapamigtali i gorliwie

odmawiali”®?. Dostowne zapamictywanie warunkowane jest czestym powtarzaniem. Sw.

8 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 299-300.

% O sakramencie pokuty nie ma mowy w katechezach Cyryla. W zwiazku z do$¢ duzym zréznicowaniem
i dynamicznym rozwojem praktyk pokutnych starozytnego Kosciota, trudno nawet hipotetycznie
zarysowac¢ jak pokuta sakramentalna wygladata w Jerozolimie za czasow biskupa Cyryla.

1 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,10 (BOK 14, s. 54).

92 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 5,12 (BOK 14, s. 84).
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Cyryl nie precyzuje, w jaki sposob odmawiano wspdlnie symbol, i czy byl to akt
jednorazowy, czy tez powtarzat si¢ na kazdym nabozenstwie katechumenalnym. Dalsze
stowa biskupa, przytoczone wczesniej przy odmawianiu praktyki zachowywania prawa
tajemnicy, wskazujg ze symbol nie byt podawany na piSmie, a wigc musial by¢
powtarzany szkolng pamig¢ciowa metoda podczas nabozenstw, albo nauczany w domu za
zamknietymi drzwiami z pomoca wtajemniczonych juz wiernych. Sw. Cyryl, objasniajac
sens oddania symbolu, stosuje porownanie wzigte z zycia: ,,Podawanie symbolu wiary
jest jak wktadanie pieniedzy do banku. To wtasnie uczynili§my, lecz Bég zazada od was
rachunku depozytu. (...) Powierzonego depozytu zazada Pan w czasie swego

793 We wlasciwy sposob oddanie symbolu dokona sie w czasie ostatecznym

przyjscia
podczas sadu Bozego. Chociaz w IV w. napiecie eschatologiczne w KoS$ciele wyraznie
zmalalo, to jednak nie zatarla si¢ zasadnicza prawda o tym, Ze to ostatecznie Bog
weryfikuje przeprowadzone przygotowanie katechumendéw. W katechezie piatej znajduje
si¢ takze zacheta do zycia prawdami wiary zawartymi w symbolu: ,,Baczcie wigc, bracia
1 trzymajcie si¢ prostej linii prawdy, ktorascie teraz otrzymali, 1 zapiszcie ja na swych
sercach!” Ostatnia wzmianka, sugerujaca istnienie jakiej§ formy egzaminu z
pamieciowej nauki symbolu, znajduje si¢ w ostatniej katechezie przedchrzcielne;j:
»Wypowiedziane przez was wyznanie wiary zawiera jeszcze slowa: «W jeden chrzest
pokuty na odpuszczenie grzechéw, w jeden, $wicty, powszechny Kosciot, w ciata
zmartwychwstanie i zywot wieczny»”%. Cytowany fragment moze takze wskazywa¢ na

wypowiadanie symbolu w trakcie kazdego nabozenstwa katechumenalnego.

Patniczka Egeria podaje wigcej szczegotow stricte liturgicznych. Sposob, w jaki
przekazywany jest symbol niewiele rézni si¢ od tego co mozna wywnioskowaé z
cyrylowych katechez — jest to po prostu nauka katechetyczna. Egeria uszczegdtawia w tej
kwestii swoja relacj¢ podajac czasokres przekazywania symbolu: ,,Gdy juz minie pigé
tygodni od rozpoczecia nauki (katechumeni) otrzymuja Symbol. Jego znaczenie
dostowne 1 duchowe — objasnia biskup podobnie jak znaczenie catego Pisma. W ten wiec
sposob objasnia im Symbol”®. Bardziej liturgiczny opis daje rzymska patniczka
obrzedowi oddania symbolu: ,,Gdy minie owych siedem tygodni i nadejdzie tydzien

paschalny, ktory zwa tu Wielkim Tygodniem, biskup udaje si¢ rano do wigkszego

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 5,13 (BOK 14, s. 85).

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 5,12 (BOK 14, s. 85).

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,22 (BOK 14, s. 309).

% EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 46.3 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 195-196).
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kos$ciota, do Martyrium. W glebi apsydy, za oltarzem ustawia si¢ tron dla biskupa i [ci,
ktérzy majg zosta¢ ochrzczeni] podchodzg tam jeden po drugim — mezczyzni ze swymi
ojcami, a niewiasty ze swymi matkami — i oddaja Symbol biskupowi”®’. Opis zywo
przypomina egzamin, w ktorym pojedynczo kazdy katechumen musi z pamigci
powiedzie¢ cale jerozolimskie wyznanie wiary. Obrzed oddania symbolu wedtug Egerii
nastgpuje na poczatku Wielkiego Tygodnia w Martyrium. Niezgodno$¢ czasowa
swiadectwa Egerii z trescig katechez w obrzedach zwigzanych z symbolem zostala
omoéwiona wezesniej®®. W relacji patniczki z Italii zaznacza si¢ patos obrzedu, w ktorym
biskup siedzagc na tronie egzaminuje przychodzacych kandydatéw. Towarzyszami
katechumenow byli chrzestni. Ze $wiadectwa Itinerarium nie wynika, czy 6w sprawdzian
w razie negatywnego wyniku mogl spowodowac cofnigcie do klasy katechumenow

dalszego przygotowania.

Obrzed przekazania i oddania symbolu nie zostal ujety w zwartg liturgiczng
relacje®. Podobnie jak przy innych rytuatach §w. Cyryl stara sie ukazaé przede wszystkim
sens duchowy i formacyjny wydarzenia — nie powtarza juz uzytych w trakcie obrzgdu
formut i nie opisuje szczegdtowo gestow. Uzupetnieniem dla wzmianek w katechezach
jest dziennik Egerii, w ktorym skrotowo opisany jest czas, miejsce i sposob oddawania

symbolu biskupowi.

7. Liturgia godzin i nabozenstwo katechumenalne

Poza wymienionymi wcze$niej praktykami katechumeni uczestniczyli w liturgii
codziennej. Biskup Cyryl zachecat juz na poczatku cyklu katechetycznego do
uczestniczenia liturgii: ,,Bierz gorliwie udziat w zgromadzeniach! Nie tylko teraz, kiedy
ci¢ do gorliwosci zachecaja duchowni, lecz 1 pozniej, kiedy przyjmiesz taske. Jesli byto
co$ dobre, zanim si¢ otrzymato, czyz nie bedzie dobre po otrzymaniu?”'®° Zgromadzenia,
o ktorych mowi biskup jerozolimski, nalezy rozumie¢ nie tylko jako egzorcyzmy oraz
nauka symbolu, ale takze zachg¢ta do rozwinigte] wowczas liturgii godzin. Bardzo

szczegdtowo kwestie codziennego oficjum opisuje Egeria. Kazdego dnia w jutrzni i

7 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 46.3 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII ., s. 196).

% Sw. Cyryl ostatnig katecheze przedchrzcielng wygtasza w Wielki Pigtek.

% R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 318.

100 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 1,6 (BOK 14, s. 34).
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lucernarium (nieszporach) brali udziat katechumeni: ,,Gdy zaczyna $witaé, poczynaja
odmawia¢ hymny poranne. Wtedy nadchodzi biskup z duchownymi i zaraz udaje si¢ do
Groty Grobu Panskiego, gdzie spoza krat odmawia najpierw modlitwe za wszystkich.

Wspomina tez imiona tych, ktérych chce i blogostawi katechumendw.”10*

, »O godzinie
dziesiate] — ktora tu zwie sig¢ licinicon; u nas za$ lucernare — caty thum znéw zbiera si¢ w
Anastasis. Zapalone zostajg wszystkie pochodnie oraz $wiece i robi si¢ bardzo jasno. (...)
Przez dluzszy czas odmawia si¢ psalmy nieszporne i antyfony. (...) Wszyscy za$ - tak
wierni jak i katechumeni — modla si¢ z nim (biskupem)”%?. Patniczka Egeria nie
wspomina, aby katechumeni byli obecni w czasie modlitwy potudniowej, co zapewne
miato zwigzek z dluga liturgia przedpotudniowa zarezerwowang specjalnie dla
katechumendéw. W sktad obrzegdow godzin kanonicznych wchodzity: hymny, psalmy,
antyfony, oracje, a w przypadku nieszporow takze ryt zapalania $wiatet.
Blogostawienstwo biskupa zwykle byto indywidualne i oddzielnie odmawiane wobec
wiernych, i wobec katechumenéw. Dzigki temu zrdznicowaniu zachowata si¢ relacja
uczestniczenia katechumenow liturgii godzin. Rzymska patniczka jest bardzo lakoniczna
w odniesieniu do Naj$wietszej Ofiary. Msze Swieta nazywa dzigkczynieniem i nie podaje
szczegdtowych obrzedow. Z relacji wynika jednak, ze katechumeni nie uczestniczyli w
tym obrzgdzie, co byto zgodne z zasada disciplina arcani: ,,Kiedy wiec biskup nadchodzi
wsréd hymnow, otwiera si¢ wszystkie bramy bazyliki Anastasis 1 wchodzi caly lud —
jednak tylko wierni, a nie katechumeni. Skoro lud tam wejdzie, wkracza biskup i zaraz
udaje si¢ za kratg, do groty Martyrium. Najpierw sktada si¢ Bogu dzigkczynienie 1 potem
jest modlitwa za wszystkich”%. O uczestnictwie katechumenow w liturgii stowa w czasie
Mszy Swietej mozna takze wnioskowaé ze stow samego Cyryla: ,Lecz taska Boza
sprawita, iz wczorajszej niedzieli wystarczajaco o tym ustyszate$, gdy za pomoca boza
porzadek czytan w czasie nabozenstwa uwzglednit nauke o wstgpieniu do nieba naszego
Zbawiciela%. Oczywiscie mozna sie spieraé o uzyty termin ,,nabozenstwo”, jednak
zwazywszy na to, ze w niedziele nie prowadzono katechez dla katechumenow, a
sformutowanie ,,porzadek czytan” wskazuje na wigkszg ilo$¢ lekcji, mozna wnioskowac,

ze chodzi o liturgie stowa w czasie Mszy Swietej.

101 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 24.2 (P. I\WASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 163).

102 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 24. 4-6 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 165).

103 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 25.2-3 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 167-168). Stowo ,,dzigkczynienie” oznacza tutaj Msze Swieta.
104 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,24 (BOK 14, s. 225).
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Przegladajac katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne mozna zauwazy¢ wyrazna,
liturgiczng strukture tej nauki. Przekaz wiary odbywal si¢ w ramach specjalnego
nabozenstwa, w ktorym w sposob szczegdlny zaznacza si¢ rola stowa Bozego. Wszystkie
katechezy $w. Cyryla, poza katechezg wstepng posiadajg na wstepie urywek Pisma
Swigtego. Nalezy tu zaznaczyé $cisty zwiazek czytanej na poczatku perykopy biblijnej z
tematem poszczegoOlnej katechezy. Lekcje odczytywane na poczatku nabozenstwa
pochodzg ze wszystkich grup ksigg biblijnych, z wyjatkiem Ewangelii — by¢ moze
czytanie tej ostatniej bylo zarezerwowane na liturgi¢ stowa w trakcie Mszy Swietej.
Egeria podaje informacje na temat j¢zyka, w ktérym odczytywano Bibli¢: ,,Kiedy czyta
si¢ lekcje, ktore trzeba czytac po grecku, zawsze jest kto$, kto thumaczy je na syryjski po
to, by caty lud byt pouczany. Réwniez i ci, ktérzy mowia po lacinie, to jest nie znajg ani
greckiego, ani syryjskiego, nie powinni si¢ martwié, bo i oni sg nauczani, gdyz sg tu bracia
i siostry znajacy greke i lacine, ktérzy im [wszystko] thumacza na tacing”'%. Potem
nastgpowata wilasciwa tres¢ katechezy, ktora takze wyglaszana byla po grecku: ,, A
poniewaz w tej prowincji cze$¢ ludu zna greke i1 syryjski, cze$¢ za$ tylko grecki, a inna
czes$¢ tylko syryjski, biskup — cho¢ zna syryjski — mowi tylko po grecku, nigdy za$ po
syryjsku. Stad zawsze obecny jest kaptan, ktory to, co biskup powie po grecku, thumaczy
na syryjski, zeby wszyscy mogli zrozumieé, co si¢ wyktada!%®. Wzmianka o stosowanym
jezyku, jest o tyle wazna, Ze jest to §wiadectwo uzycia jezyka liturgicznego, nie zawsze

zrozumiatego juz wtedy dla wszystkich odbiorcow!?’.

Sposob, w jaki biskup glosit katecheze, ma takze swoj wlasny opis liturgiczny w
szczegotowym dzienniku Egerii: ,,Zaraz potem'% ustawia sig tron biskupa w wigkszym
kosciele, w Martyrium. Wszyscy, ktorzy majg by¢ ochrzczeni, siadajg wokot — tak
mezczyzni, jak 1 kobiety — za$ ich ojcowie 1 matki stoja. Takze ci z ludu, ktorzy cheg sig
przyshuchiwaé, wchodzg i siadajg — jednak tylko wierni”1%. Katechezy Cyryla nie opisuja
gloszenia nauki od strony formalnej. Struktura nabozenstwa zaznacza si¢ takze sposobem

zakonczenia spotkania z katechumenami. W koncowych stowach katechezy pojawiaja si¢

105 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 47.4 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 197-198).

106 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 47.3 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 197).

107 Egeria moze wiec by¢ starozytno-chrze$cijanskim zrodtem potwierdzajacym praktyke stosowania
odrebnego jezyka dla celow kultycznych, aby wyroznic je od spraw $wieckich.

108 pg porannej jutrzni, egzorcyzmach i rozestaniu z Anastasis.

109 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 46.2 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 195).
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sformutowania majace wyrazny charakter liturgiczny, a sa to: modlitwa nad ludem,
modlitwa Pismem Swigtym, blogostawiefistwo, doksologia oraz stowo: ,,Amen”. Z wyzej
wymienionych elementow we wszystkich katechezach (takze mistagogicznych) pojawia
sie doksologia oraz stowo: ,,amen”'°, Doksologia podana jest albo w formie krotkiej np.:

9111

,Jemu czes¢ i chwata na wieki wiekow.”'!!, | Jemu cze$é na wieki!”!!?; albo w pelnej

trynitarnej formie: ,,Jemu (Ojcu) cze$¢ niech bedzie z jednorodzonym Zbawca Jezusem
Chrystusem, z Duchem Swietym Ozywicielem, teraz i zawsze i na wieki wiekow™1%,
Doksologia krotka w katechezach przedchrzcielnych pojawia si¢ 10 razy i 2 razy w
katechezach mistagogicznych, a dtuga odpowiednio 9 razy i 3 razy. Sw. Cyryl odmawia
tez w niektorych katechezach modlitwy nad ludem w formie rozbudowanego
btogostawienstwa, podobne do tych jakie mozna znalez¢ we wspodtczesnych liturgiach,
np.: ,,Niech was wszczepi w Kos$ciot, uczyni zolnierzami, uzbroi w sprawiedliwosc!
Niech was napelni niebieskimi dobrami Nowego Testamentu, da wam wieczng i
niezniszczalna piecze¢ Ducha Swigtego w Jezusie Chrystusie Panu naszym!”**, albo:
»Niech Bog pokoju darzy was wszystkich niebieskimi taskami przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa i mito$¢ Ducha Swietego™*°. Modlitwa nad ludem pojawia sie na zakonczenie
o$miu katechez przedchrzcielnych i jednej katechezy mistagogicznej. Pojawia si¢ tez na
koniec niektorych nabozenstw modlitwa Pismem Swigtym np.: ,,Mow z Jobem: «Boga
wszechmocnego bede wzywal, ktory czyni wielkie 1 niedosScigle rzeczy, chwalebne 1
stawne, ktorych nie ma liczby» i «Dla tego wszystkiego chwata Wszechmocnemuy.”!16,
albo: ,,Nie zmeczonymi wargami chwal Boga 1 mow: «Jak dziwne sg dzieta twoje Panie,
wszystko uczynile§ madrze»”!'’. Najbardziej rozbudowane zakofczenie, zawierajace
wszystkie wspomniane wczesniej elementy ma katecheza o Kosciele, bedaca
jednocze$nie zwienczeniem przygotowania katechumenalnego: ,,«Bog Ojciec Pana

naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaty, niech wam o$wieci oczy ducha»! (Tt 3,4-7).

Niech was podtrzymuje zawsze w dobrych uczynkach, stowach i myslach! Jemu chwala,

110 Wyjatek stanowi katecheza druga, w ktorej stowa ,,amen” nie ma — by¢ moze jest to blad redakcyjny
thumacza.

11 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 5,13 (BOK 14, s. 85).

112 CyryL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,30 (BOK 14, s. 229).

113 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 7,16 (BOK 14, s. 115).

114 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 17 (BOK 14, s. 27).

115 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 16,32 (BOK 14, s. 275).

116 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 8,8 (BOK 14, s. 122); Hi 5,8-9. 37,32.

117 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,24 (BOK 14, s. 225); Ps 103,24.
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cze$¢ 1 panowanie przez Pana naszego Jezusa Chrystusa z Duchem Swigtym teraz i

zawsze i po wszystkie bez konca wieki. Amen”18,

Do codziennej praktyki katechumenow nalezat takze znak krzyza, ktdrego uzywano
jako sakramentale do u§wigcania wszystkich okoliczno$ci zycia. Pierwszy raz wspomina
0 tym $w. Cyryl w katechezie o gléwnych prawdach wiary: ,,Nie wstydzmy si¢ tedy
Chrystusowego krzyza! Jesli si¢ kto kryje, ty otwarcie czyn znak krzyza na czole, azeby
szatani na widok krolewskiego znaku z drzeniem daleko uciekli! Uczyn znak krzyza przy
jedzeniu i piciu, gdy siedzisz, kladziesz sie, wstajesz, gdy mowisz, idziesz, krotko
moéwiac — przy wszystkich zajeciach”!®. Z tego fragmentu wynika, ze jednym z rytow
egzorcyzmowania mogto by¢ znaczenie znakiem krzyza. Juz wtedy biskup jerozolimski
zwraca uwage katechumenom, by si¢ tego gestu nie wstydzili i czgsto si¢ nim uswigcali.
Paralelny tekst znajduje si¢ w katechezie trzynastej: ,,Nie wstydzmy si¢ wyznaé
ukrzyzowanego! Ufnie uczynmy znak krzyza palcami na czole i na wszystkim, chlebie,
ktory spozywamy, na kielichu, ktéry pijemy, przy wejsciu i wyjsciu, przed snem, ktadac
si¢ na spoczynek, przy wstawaniu, chodzeniu i spoczynku! Jest on wielkg obrona. (...)
Od Boga jest dany jako taska. Krzyz jest znakiem wierzacym i postrachem szatanow. W
krzyzu odnosi triumf nad nimi wierny, jezeli si¢ nim naznaczy z ufno$cig. Na widok
krzyza przypominaja sobie Ukrzyzowanego. L¢kaja si¢ Tego, ktory smokowi start glowe.
Cen te pieczeé, a poniewaz jest darmo dana, czcij Dobroczynce tym wiecej!”*?° Z opisu
wynika, ze najprawdopodobniej stosowano maty znak krzyza kre§lony kciukiem na czole,
badZ odpowiedniej rzeczy. Powraca temat egzorcyzmujacej mocy znaku krzyza, jesli jest

on czyniony z ufnoscia.

Posrod bogatej liturgii katechumenatu blizszego wyrdznia si¢ codzienny udziat
kandydatow do chrztu w publicznej liturgii godzin sprawowanej przez duchowienstwo,
mnichdéw 1 wiernych. Praktyka codziennej modlitwy Kos$ciola porannej i wieczornej
skutecznie wspomagata liturgiczng formacj¢ katechumenow i1 pomagata wnikng¢ w
duchowos¢ biblijng. Oprocz publicznego kultu catej gminy oswieceni byli codziennie po
dhugich egzorcyzmach nauczani w trakcie specjalnych nabozenstw stowa Bozego.

Liturgie te zaczynaly si¢ lektura Pisma Swietego w jezyku greckim, nastepnie

118 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,24 (BOK 14, s. 225).
118 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 4,14 (BOK 14, s. 66).
120 CyRyL JEROZOLIMSKI, Katecheza 13,36 (BOK 14, s. 204).
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katechumeni wraz z chrzestnymi stuchali kazania (katechezy) biskupa nauczajacego ex
cathedra. Nabozenstwo zawsze konczylo si¢ pochwalg Boga, a czgsto takze mniej lub
bardziej rozbudowanym blogostawienstwem. Oprdcz wspolnych zgromadzen, uczono
takze katechumendéw prywatnej praktyki wiary — przyktadem moze by¢ wyjasnienie i
przekazanie znaku krzyza jako poteznego sakramentale stuzacego do walki ze zlymi

duchami i wyproszeniem przychylnosci Boga na rézne okolicznosci zycia.

Wszystkie wymienione w rozdziale praktyki nosza znamiona czynnosci
liturgicznych. W tym kontekscie nie ulega watpliwosci, ze wprowadzenie katechumena
w tre§ci wiary juz na etapie przygotowania do sakramentow odbywato si¢ za pomocg
réznorodnych sakramentaliow oraz wspolnotowych oficjéw. Taka wstepna inicjacja o
charakterze liturgicznym, potaczona z rzetelnym nauczaniem oraz praktykg postu,
stanowila niepowtarzalne w swym charakterze rekolekcje. Dobrze usposobiony i

uswiecony katechumen skuteczniej mogt skorzystaé z task udzielanych w noc Paschalng.
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ROZDZIAL 11

CHRZEST

W catym cyklu nauczania Cyryla Jerozolimskiego gtowny nacisk polozony jest
wlasnie na obrzedy sakramentu chrztu. Wszystkie katechezy przedchrzcielne zmierzaja,
na ile to mozliwe ze wzgledu na praktyke disciplina arcani, do wlasciwego
przygotowania na noc przejscia, ktora odbywata si¢ podczas celebracji Wigilii
Paschalnej. Informacje zawarte w katechezach przedchrzcielnych pozwalajg stwierdzié,
ze katechumen przystepujacy ostatecznie do chrztu miat skromng wiedz¢ na temat samej
liturgii tego sakramentu, chociaz wiedziat juz na przyktad, ze tym, co nicokreslone w
znaku sakramentalnym chrztu, jest woda i kapiel w niej. Juz w trzeciej katechezie biskup
Cyryl naucza katechumenow: ,,Patrz na t¢ kapiel nie jak na zwyczajng, lecz jak na

2]l

duchowsg taske, ktora dana jest z wodg™*. Cala trzecia katecheza przedchrzcielna traktuje

wigc o chrzcie, chociaz jest to jednak wyktad bardziej sakramentologiczny.

O tym, jak bardzo wazny w schemacie inicjacji chrzescijanskiej wedtug biskupa
Cyryla byt chrzest, $wiadczg stowa z katechezy wstepnej: ,,Nie przyjmuje si¢ chrztu dwa
lub trzy razy. W innych rzeczach mozna powiedzie¢: «Czego nie osiggng teraz, to uda mi
si¢ innym razem». Tu jesli za pierwszym razem nie osiggniesz skutku, juz go nie
osiggniesz wcale. Bo «jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest». Tylko heretykow chrzci
si¢ po raz drugi, poniewaz ich poprzedni chrzest jest niewazny?. W tej samej katechezie

znajduje si¢ swego rodzaju definicja chrztu podana przez katechete Cyryla: ,,Czym$

L CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,3 (BOK 14, s. 50).

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 7 (BOK 14, s. 22). Powyzszy cytat moze nasuwaé watpliwosci
w odniesieniu do ortodoksyjnosci $w. Cyryla w zakresie sakramentologii, zwlaszcza wobec orzeczenia
papieza Stefana I (zostal umeczony 2 sierpnia 257 r. w Rzymie) o waznosci chrztu heretykow. Biskup
jerozolimski nie byt jednak donatysta, a fakt nieuznawania chrztu udzielanego przez heretykow w
Jerozolimie IV w. tatwo mozna wyjasni¢ kontekstem historycznym. Gtéwnym problemem doktrynalnym
czasow Cyryla Jerozolimskiego byt arianizm, ktérego zwolennicy nie uznawali bostwa Jezusa Chrystusa,
ani Ducha Swietego. Wobec czego ich chrzest tak co do formy, jak rowniez aplikowanej intencji, jest
niewazny.
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wielkim jest Chrzest, ktory was czeka. Jest okupem dla jencow, odpuszczeniem
grzechow, $miercig winy, odrodzeniem duszy, $wietlang szata, §wigtg i nienaruszalng
pieczecig, powozem do nieba, rozkoszg raju, prawem obywatelstwa w krélestwie, darem
dzieciectwa™®. Ta proba opisowego przedstawienia tajemnicy chrztu nie jest definicja
dogmatyczng, ale dobrze wprowadza katechumenow w skutki, jakie beda ich udziatem
po przejsciu przez obrzedy nocy paschalne;.

Katecheta Cyryl przyjat schemat mistagogicznego wychowania katechumendw,
czyli stopniowego wprowadzania w tajemnice $wietej wiary. Juz na poczatku pierwszej
katechezy mistagogicznej biskup jerozolimski naucza: ,,Trzeba wigc wam zastawi¢ teraz
stot petniejszych nauk. Pragniemy was pouczy¢, abyscie dobrze poj¢li znaczenie tego,

4 Oznacza to, ze tresci zwigzane z samg liturgia

coscie w t¢ noc swego Chrztu przezyli
zostaly przesuniete na okres po wydarzeniach nocy wtajemniczenia sakramentalnego. Z
tego powodu gldéwnym tworzywem zrédtowym dla rozwazan na temat liturgii chrztu
bedzie analiza dwoch pierwszych katechez mistagogicznych. Niektore elementy
zwigzane z liturgig chrztu rozsiane sa w innych katechezach. Omoéwienie liturgii chrztu
bedzie dokonane w sposob diachroniczny, jak to zostalo okreslone we wstepie.
Prezentacja liturgii chrztu obejmie wigC Kkolejno: obrzed przejscia, zdjecie szat,

namaszczenie egzorcyzmowanym olejem, ryt wody oraz wdzianie biatych szat.

1. Obrzed przejscia

We wstepie do pracy zasygnalizowano problem z delimitacja obrzedow
katechumenatu 1 chrztu. Przyjete kryterium miejsca, czasu, jak rowniez roztozenia
materialu w poszczegolnych katechezach, obliguje do rozpoczecia analizy liturgii chrztu
poprzez zaglebienie si¢ w nauczaniu §wietego Cyryla, zawartym w pierwszej katechezie
mistagogicznej. Obrzed przejscia to zbior rytuatow, ktore stosuje biskup jerozolimski,
aby bezposrednio przygotowac¢ usposobienie katechumena na przyjecie task zwigzanych
z kluczowymi obrzedami sakramentalnymi. Krotki okres katechumenatu blizszego
spowodowat powstanie odrgbnego obrzedu liturgicznego, ktéry mial uzmystowic

katechumenom nieodwotalno$¢ podjetej przez nich decyzji ostatecznego wyzucia si¢

3 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 16 (BOK 14, s. 26).
4 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,1 (BOK 14, s. 319).
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spraw $wiata i przej$cia na shuzbe Chrystusa®. Ceremoniami nalezacymi do omawianego
obrzedu s3: wejscie do baptysterium, zwrocenie si¢ na zachod i wyciagnigcie reki,

wyrzeczenie si¢ diabla, zwrocenie si¢ na wschod oraz krotkie wyznanie wiary.

Swoisty liturgiczny dramat, w ktérym udziat biorg katechumeni, rozpoczynat si¢
wstgpieniem do przedsionka kaplicy i zwrdceniem na zachdd. Opis podany w katechezie
jest nastepujacy: ,,Najpierw weszliscie do przedsionka kaplicy i stuchali§cie zwroceni na
zach6d. Kazano wam wyciggnaé rcke i wyrzekliscie si¢ jakby obecnego szatana™®.
Uwage zwraca sformutowanie ,,stuchaliscie”, sugeruje bowiem wypowiedzenie jakiej$
specjalnej formuty wprowadzajacej w ten ryt, komentarza lub nawet czytania biblijnego.
Niestety, tresci tej formuty Cyryl nie uznat za dostatecznie wazng, by jg przytoczy¢, by¢
moze byla to lekcja 0 wydarzeniach historiozbawczych ze wskazanych nizej cytatow.
Dalej, pierwszy raz w katechezach, pojawia si¢ typologiczne wyjasnienie liturgii:
»Winni$cie widzie¢, ze figur¢ tego obrzedu mamy w starej historii. Gdy mianowicie
okrutny, straszny tyran Faraon, uciskat szlachetny, wolny lud Hebrajczykow, postal Bog
Mojzesza dla ich wyprowadzenia z twardej niewoli egipskiej. Namazali oni drzwi krwig
baranka, aby Aniol $mierci pominat naznaczone krwig domy. Tak to nardd hebrajski
cudownie stat si¢ wolny. A gdy nieprzyjaciel poczal ich juz uwolnionych $ciga¢, na
widok, jak morze przed nimi cudownie si¢ rozdzielato, rzucit si¢ w ich §lady i natychmiast

zgingt w falach Czerwonego Morza™’.

Przytoczone przez jerozolimskiego mistagoga wydarzenia z historii zbawienia majg
dwojaki sens. Na pierwszy plan wysuwa si¢ charakter paschalny, a wigc motyw przejscia
od ziemi niewoli (Egipt), do Ziemi Obiecanej i od Faraona do Boga — ostatecznie
objawionego w Chrystusie Jezusie. Drugim aspektem jest swoista geografia —
katechumeni razem z Narodem Wybranym uciekajg od potozonego na zachodzie Egiptu
i wedruja na wschod w kierunku Morza Czerwonego. Sw. Cyryl rozumie Pismo Swiete
w sposob kanoniczny i swoja typologie opiera takze o Nowy Testament: ,,Przejdz teraz
od rzeczy starych do nowych, od figury do rzeczywistosci! Tam wyprawil Bog Mojzesza
do Egiptu — tu Chrystusa postal na $wiat Ojciec. Tam (Mojzesz) miat uciskany lud
wyprowadzi¢ z Egiptu — tu Chrystus miat uwolnic¢ tych, ktorzy jecza na §wiecie w jarzmie

grzechu. Tam krew baranka odwracala zabojce — tu krew niepokalanego Baranka Jezusa

5). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku na podstawie mistagogicznych homilii
Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuesti, SACh 10 (1992), s. 21.

® CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,2 (BOK 14, s. 319).

" CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,2 (BOK 14, s. 319).

49



Chrystusa wypedza szatanow. Tamten tyran §cigal 6w stary narod az do morza — ciebie,
bezwstydny, przewrotny szatan $cigal az do zrédta zbawienia. Tamten utongt w morzu —
ten znika w zbawczej wodzie”®. W mistrzowski sposéb Cyryl wyjasnia Nowym
Testamentem wydarzenia starotestamentalne. Odniesienia sg bardzo wyrazne —
katechumeni wchodza w samo serce paschy zaréwno starego, jak i nowego przymierza.
Dramat omawianego obrzedu polega na uczestniczeniu przez katechumenow w biblijne;j
passze jako Narod Wybrany. Typem Chrystusa jest Mojzesz, a typem sadzawki

chrzcielnej jest Morze Czerwone®.

Pomimo tego, ze Cyryl Jerozolimski jest do$¢ oszczedny w podawaniu formut
liturgicznych, to jednak da si¢ odtworzy¢ tre$¢ wyrzeczen wypowiadanych przez
katechumenoéw. Do kazdej formuty katecheta jerozolimski dodaje swoje wyjasnienie.
Pierwsza formula wyrzeczenia sg stowa: ,,Odrzekam sig ciebie szatanie!”'® Omawiana
formuta ma charakter otwierajacy i wprowadzajacy, jest zywym przyktadem éwczesnej
samoswiadomosci Kosciota. W pierwszych wiekach wierzacy chrzeécijanie byli gleboko
przekonani, ze nalezg do Kosciota walczacego, czego przejawem bylo wprowadzenie
wyrzeczen oraz egzorcyzmow'l. ,Potem w drugiej formule kazg ci powiedzie¢: «l
wszystkich spraw twoich». Do spraw szatana nalezy kazdy grzech”?. Wyjasnieniem
podanym przez Cyryla do tego wyrzeczenia jest krotki wyktad hamartiologiczny. Trzecia
formuta podana jest bardzo lakonicznie: ,] wszelkiej pychy jego”®3. Pod tym
wyrzeczeniem $w. Cyryl umieszcza szereg dobr 6wczesnego $wiata. Istotne jest na razie
stowo pompe, tlumaczone jako pycha, jednak do tego terminu nalezy szersze pole
semantyczne. Terminem pompe chrzeécijanie okreslali orszak, procesje, pochod,
wystawno$é itd.2* W formule tej chodzi wiec o wyzbycie si¢ préznosci tego $wiata, ale

takze roznorakie formy ukrytego kultu poganskiego. Wreszcie ostatnia formuta: ,,I twojej

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,3 (BOK 14, s. 320).

% Cyryl jerozolimski postuguje sie metodg typologii biblijnej, w ktorej wydarzenia starotestamentalne sg
argumentem przemawiajgcym za prawdziwosciag wydarzen z Nowego Testamentu. Z obydwu czgsci Pisma
Swigtego biskup jerozolimski wyodrebnia teksty wskazujace posrednio lub bezposrednio na ten sam
obrzed, wskazujac podobienistwa i roznice. Przez te zabiegi §w. Cyryl nie utozsamia ze sobg historii [zraela
z historig KoSciota, ale wskazuje na pewien posredni charakter zbawczy zakotwiczony w dziejach narodu
niegdy$ wybranego i przewidziany w ekonomii zbawienia przez Boga. Celem takiego sposobu ttumaczenia
planu odkupienia jest doprowadzenie katechumena od typu, ktérym jest Izrael, do antytypu, ktérym jest
Chrystus, wraz z catym jego postannictwem i oferowang przezen petnig zbawienia. Zob. K. FRASZCZAK,
Mistagogia miejscem ksztaltowania doktryny sakramentow i formacji chrzescijanskiego Zycia na
przykiadzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, LS 18(2012), nr 1, s. 18-21.

10 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,4 (BOK 14, s. 320).

11 K. LUKA, Przyrzeczenia chrzcielne w liturgii, LS 14 (2008), nr 2, s. 369.

12 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,5 (BOK 14, s. 320).

13 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,5 (BOK 14, s. 321).

14 K. LUKA, Przyrzeczenia chrzcielne w liturgii, s. 370.
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shuzby”!®. Ta formuta odnosi si¢ wprost do grzechu batwochwalstwa. Stowa wyrzeczenia
odbijaty jakby w zwierciadle problemy oOwczesnego Kosciota. Spora rzesza
katechumenéw do samego konca nie byta wtasciwie przygotowana na ostateczny krok,
jaki miat si¢ dokona¢ w momencie chrztu, stad kolejne obrzedy katechumenatu ciagle
przypominaty o konieczno$ci wilasciwego duchowego nastawienia. Apogeum tej

liturgicznej dydaktyki wida¢ wiasnie w formutach wyrzeczen.

Sw. Cyryl nie poprzestaje jednak na wyjasnieniu biblijnym i podaniu oraz
objasnieniu formut wyrzeczen wypowiadanych przez katechumenow. Swoja
mistagogiczng nauke rozwija, wplatujac w nig bogatg symbolike orientacji liturgiczne;.
Zwrdbcenie si¢ na zachod 1 wyciagnigcie w kierunku zachodu re¢ki nie byto przypadkowe.
Mistagog Cyryl tak to wyjasnia: ,,Chce wam tez powiedzie¢, dlaczego zwrociliscie si¢
ku zachodowi. Tak trzeba. Bo zachéd jest miejscem widzialnych ciemnos$ci, a szatan sam
bedac ciemno$cig, w ciemno$ci rzadzi. Patrzac symbolicznie w strone¢ zachodu,
odrzekliicie si¢ tego wladcy mrokow i ciemnosci”®. Symbolika zachodu ma charakter
archetypiczny. Poshlugiwali si¢ nig nie tylko Ojcowie Kosciota, ale takze S$wiat
przedchrzescijanski. Na przyktad Grecy upatrywali na zachodzie bram krainy mrocznego
Hadesu!’. Dla Cyryla uzycie orientacji w liturgii bylo plastycznym odwolaniem si¢ do
doswiadczenia stuchaczy, ktorzy pod koniec kazdego dnia bardziej niz wspotczesni
doswiadczali konca $wiatta na zachodnim horyzoncie widnokregu. Noc byla
rzeczywiscie ciemna, a skromne Srodki shuzagce do oswietlenia byly zbyt mato
wystarczajace, aby podejmowac te same prace co w dzien. Wyciagnigcie reki na zachod
powiazane z formutami wyrzeczenia byto swoistym zerwaniem przymierza z szatanem,
w ktory kazdy jest uwiktany po grzechu pierworodnym. W ten sposob Cyryl uwypukla w
liturgicznym znaku jeden z najwazniejszych skutkéow chrztu — zgladzenie grzechu

pierworodnego®.

Wyrzeczenia z wyciggnigta na zachod rgka nie stanowilyby same w sobie
kompletnego obrzgdu przej$cia. Kulminacyjnym momentem jest odwrdcenie si¢
katechumenéw w przeciwnym kierunku, czyli na wschdd. Mistagog Cyryl tak naucza
neofitéw: ,,Gdy odrzekte$ si¢ szatana, zrywajac z nim wszelki uktad i stare z piektem

przymierze, otwiera ci si¢ raj bozy, ktory uprawiat na wschodzie, a przez grzech zostat z

15 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,8 (BOK 14, s. 321).

16 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,4 (BOK 14, s. 320).

17 ). DANIELOU, Symbolika obrzedow chrzcielnych, thum. S. FEDOROWICZ, Krakéw 1998, s. 14.

18 R. MuURAWSKI, Historia Katechezy, czes¢ I: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011, s. 337.
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niego wygnany nasz pierwszy ojciec. Na znak tego zwrdcites si¢ z zachodu na wschod,
ktory jest kraing $wiatta™®, To krotkie pouczenie zawiera w sobie bogaty tadunek
teologiczny. Po pierwsze, otwiera si¢ zupelnie nowa perspektywa dla katechumenow
odrzekajacych si¢ szatana. Zerwanie starego przymierza z pieklem nie oznacza pustki,
ale musi zosta¢ wypelnione $wiattem taski chrztu. Nie zachowaty si¢ informacje
dotyczace usytuowania baptysterium bazylice jerozolimskiej z IV w. Wiadomo jednak,
ze juz w czasach starozytnych zaczeto orientowac nie tylko samg modlitwe, ale takze
przestrzen liturgiczng. Katechumeni, zwrdceni na zachdd, mogli wiec widzie¢ wyjscie z
bazyliki symbolizujace $wiat, z ktorego przyszli, natomiast zwroceni na wschod mogli
mie¢ przed sobg kaplice baptysteryjna, czyli perspektywe sakramentalnego odrodzenia.
Wschodni kierunek, ku ktéremu zwracali si¢ katechumeni otwierat ich na tradycje¢
siegajacg samych poczatkow chrzedcijanstwa, poniewaz wschod jest synteza catlej
starozytnej kosmologii oraz chrzeécijanskiej historii zbawienia, jesli rozumie si¢ ja w
perspektywie soteriologicznej i eschatologicznej. Wschodzace stonce jest symbolem
absolutnie ponadczasowym i uniwersalnym w najbardziej katolickim tego stowa
znaczeniu?®. Kosmologiczna uniwersalno$é¢ wschodu znajduje bowiem swoj konkretny
wyraz juz u samego poczatku biblijnego Objawienia. To wilasnie dlatego Cyryl
Jerozolimski taczy ze sobg wschod, biblijny Eden i kierunek, ku ktoremu ma zmierza¢
katechumen w swojej modlitwie, aby dotrze¢ do chrzcielnego zrodta. Zwrocenie na
wschod to obrocenie katechumenéw w kierunku Chrystusa. Ten zwrot pokazuje nadzieje
na zbawienie?!. Dopelnienie obrzedu przejécia stanowilo wyznanie wiary kazdego z
katechumenoéw. Katecheta Cyryl w nauczaniu mistagogicznym tak przywotuje ten
moment: ,,Kazano ci wtedy powiedzieé: «Wierze w Ojca i Syna i Ducha Swigtego, i w
jeden chrzest pokuty». O tych sprawach rozprawialiSmy szerzej za taska Boza w
pierwszych katechezach™?2. Z przytoczonego fragmentu jasno wynika, Ze ostatnim rytem
obrzedu przejscia bylo wyznanie wiary. Uzupelnienie przytoczonej krotkiej formuty, o
stwierdzenie, ze byla juz na ten temat mowa w pierwszych katechezach, wprowadza
watpliwos¢, czy aby katechumeni nie wypowiadali calego symbolu jerozolimskiego.

Wyznanie wiary katechumenow przed chrztem na pewno jednak dotyczylo centralnej

19 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,9 (BOK 14, s. 322).

20 J, RATZINGER, Duch liturgii, w: Opera Omnia Teologia liturgii, t. IX, Lublin 2012, s. 70-71.
2L A, SIELEPIN, Wiara w liturgii katechumenalnej, LS 11 (2005), nr 1, s. 59.

22 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,9 (BOK 14, s. 322).
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prawdy wiary — to jest wyznania Trojcy NajSwigtszej oraz uznania, ze chrzest jest

wydarzeniem jednorazowym i przynoszacym uwolnienie z grzechow.

Tak konczy si¢ bogata liturgicznie paleta rytow obrzedu przej$cia katechumena z
niewoli szatana, do stuzby w Kos$ciele Chrystusa. Zaprezentowane ceremonie s3
prawdziwym preludium do tego, co stanie si¢ w samym baptysterium. Charakterystyczne
dla mistagogii tej liturgii byto obszerne wyjasnienie biskupa Cyryla odnoszace omawiane
obrzedy do wydarzen z historii Narodu Wybranego oraz przeniesienie ich na grunt
wspotczesnej historii zbawienia Kos$ciola, dokonanego przez czyn odkupienczy
Chrystusa. Poglebienie tresci zwigzanych z przej$ciem na stluzbe Zbawiciela dokonywato
si¢ poprzez orientacj¢ dramatu liturgicznego i wyjasnienie znaczenia kierunkow
modlitwy. Symbolika wschodu i zachodu, ktorg operowat Cyryl, objasniona zostata w
pierwszej katechezie mistagogicznej przez odniesienia zaréwno kosmologiczne, jak i
biblijne. W calym =zespole rytdow da si¢ zauwazy¢ duza aktywno$¢ samych
katechumenow, ktérzy nie tylko zmieniali pozycje swojego ciata, ale takze wypowiadali
formuly wyrzeczenia szatana, a potem wiary w Trojce Swieta i chrzest, angazujac sig

catlym sobg w zawieranie przymierza z Chrystusem.

2. Rozebranie z szat

Kolejne obrzedy wyraznie odcinaja sie od poprzednich zmiang miejsca®. Pierwsza
nauke mistagogiczng biskup jerozolimski konczy nastepujacg konstatacja: ,,To byto na
zewnatrz kaplicy. Gdy jednak za wolg boza wejdziemy w dalszych naukach do miejsca
Naj$wietszego, zapoznamy sie ze znakami, ktore si¢ tam czyni”?*. Owym miejscem jest
wlasnie kaplica z sadzawkg chrzcielng, a pierwszym obrzedem jest zdjgcie szat.

Zdjecie szat jest normalnym gestem przed kazda kapiela. To, co naturalne biskup
Cyryl wykorzystuje, aby stanowilo symboliczne wyjasnienie dalszych tresci
teologicznych.?® Mistagog jerozolimski lakonicznie opisuje sam obrzed i jego znaczenie:

,Kiedy tam?® weszliscie, zaraz zdjeliscie tunike. Oznaczalo to wasze wyzucie sie ze

23 R, MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 338; J. DANIELOU, Symbolika obrzedoéw chrzcielnych, s. 37.

24 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 19,11 (BOK 14, s. 322).

2 T. KACZMAREK, Ryty chrzcielne jako nasladowanie tajemnic paschalnych wedtug Il katechezy
mistagogicznej Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 10 (1990), z.18, s. 84.

% To znaczy do baptysterium, wczesniej bowiem katechumeni stali w przedsionku do kaplicy chrzcielne;.
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starego cztowieka wraz z jego uczynkami.”?’ Podstawowg trescig teologiczng tego
obrzedu bylo pozostawienie swojego dotychczasowego poganskiego trybu zyciu. Prosty
gest zdjecia ubran postuzyl do przekazania kolejnej prawdy i poglebienia mistagogii.
Katecheta Cyryl roztacza jednak dalej alegorie, w ktorej rozpoczyna si¢ upodobnienie
katechumenéw do Chrystusa ukrzyzowanego?®, ale takze do starotestamentalnego
Adama®. Biskup jerozolimski naucza: ,Rozebrani z szat byliScie nadzy — na wzor
Chrystusa nagiego na krzyzu, ktory przez swoja nagos¢, rozbroiwszy ksigstwa i moce
odnio6st nad nimi jawnie triumf na drzewie”*°. Obrzed zdjecia szat otwiera u Cyryla nowy
trend alegoryczny, jakim jest przedstawienie poszczegélnych obrzgdéw chrzcielnych
jako uczestnictwo w wydarzeniach paschalnych Chrystusa®l. Od tego momentu chrzczeni
beda wraz z kolejnymi obrzedami coraz bardziej podobni (gr. mimemis) do Zbawiciela®.
Uwage zwraca Scista zalezno$¢ miejsca obrzedow — to jest kaplicy baptysterium, od
wskazywania na zwigzek z paschalnym Chrystusem. Jak pokaze analiza dalszych
obrzedow, zalezno$¢ ta zakonczy si¢ wraz z opuszczeniem przez neofitOw pomieszczenia

z sadzawka chrzcielna.

Zdjecie szat posiadato jeszcze jedno odniesienie biblijne. Nago$¢ katechumendéw w
nauczaniu mistagoga jerozolimskiego znalazta swoje odniesienie starotestamentalne®® do
nagosci pierwszych rodzicoéw: ,,Przedziwna rzecz! ByliScie nadzy na oczach wszystkich
I nie wstydziliscie si¢. Prawdziwie bowiem niesliScie obraz pierwszego Ojca Adama,

ktéry w raju byl nagi i nie wstydzit si¢”®*

. Wida¢ tu swoistg antycypacje¢ tego, CO
wlasciwie nastapi dopiero w rycie wody. Glowny skutek chrztu zaznacza si¢ juz w tym
obrzedzie wstgpnym — jest nim przywrocenie stanu sprzed grzechu pierworodnego, kiedy
czlowiek zyt w stanie doskonalej harmonii psycho-somatycznej®*. To wtaénie takie

znaczenie nagosci, jako powrotu do pierwotne;j i zalozonej przez Boga w akcie stworzenia

27 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,2 (BOK 14, s. 325).

28 J. DANIELOU, Symbolika obrzedow chrzcielnych, s. 38.

2 K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztattowania doktryny sakramentéw i formacji chrzescijanskiego
zycia na przykladzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, s. 23. Adam jest starotestamentalnym typem
Chrystusa. W ten sposdb przez znak nagosci Cyryl pokazuje katechumenom, jak przechodzg ze stanu
pierwszego Adama, do stanu drugiego Adama, to jest Chrystusa.

%0 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,2 (BOK 14, s. 325).

31 ). DANIELOU, Symbolika obrzedow chrzcielnych, s. 38.

32 M. QUALIZZA, Inicjacja chrzeScijanska: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, tham. M. STEWART,
Krakow 2002, s.54.

33 K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztattowania doktryny sakramentéw i formacji chrzescijanskiego
zycia na przykladzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, S. 23.

3 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,2 (BOK 14, s. 325).

3% T. KACZMAREK, Ryty chrzcielne jako nasladowanie tajemnic paschalnych wedtug Il katechezy
mistagogicznej Cyryla Jerozolimskiego, s.85.
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niewinnosci, powodowato, ze katechumeni nie odczuwali wstydu®®. Ta uwaga §w. Cyryla
o braku wstydu posrdéd przyjmujacych chrzest nasuwa uzasadnione podejrzenie, ze
poddajacy si¢ obrzedowi rozebrania z szat znali jego znaczenie. Wstyd nagiego ciata jest
bowiem naturalnym przejawem ludzkiej psychiki w sytuacji pogrzechowej. Swiadomo$¢
katechumenow co do sensu nagosci najpewniej byta chroniona prawem disciplina arcani,
nie jest jednak wykluczone, ze przed samym obrzedem ktory$ z obecnych duchownych
komentowat go lub istniata specjalna formuta modlitewna, wyraznie zaznaczajaca sens
chrzcielnej nagosci. Biskup Cyryl jest jednak oszczedny w podawaniu formut

towarzyszacych obrzgdom, tak wigc rozwazania te pozostaja w sferze spekulacji.

Rozebranie szat, chociaz byto czynnos$ciag wymagang z powodow pragmatycznych,
to jednak zostalo wykorzystane dla potrzeb mistagogicznych. W obrzedzie czotowym
tematem teologicznym jest porzucenie starego cztowieka. Waznym elementem jest takze
zapoczatkowanie duchowej partycypacji katechumena w misterium paschalne Chrystusa
oraz zapowiedz chrzcielnego powrotu do pierwotnej niewinnosci. Poprzez rozebranie
starych szat kandydaci do chrztu upodabniali si¢ takze do starotestamentalnego Adama.
Takie przejscie od typu, ktorym byt Adam, do antytypu, ktérym byt Chrystus,
uzmystawiat chrzczonym, ze przechodza oni ze stanu grzechu do taski uswiecajace;.
Zdjecie tunik mogto mie¢ swoje uzupelnienie w obrzedzie natozenia biatych szat po
chrzcie. Omowienie $ladow tej ceremonii w nauczaniu Cyryla nastapi zgodnie z

chronologicznym nastgpstwem liturgii chrztu, czyli po omowieniu rytu wody.

3. Namaszczenie olejem egzorcyzmowanym

Zaraz po zdjgciu szat w liturgii chrztu w Jerozolimie IV w. nastgpowato
namaszczenie po$wieconym olejem egzorcyzmowanym?’. Genezy tego obrzedu mozna
doszukiwac si¢ w istnieniu w starozytnosci poganskiego zwyczaju, wedhug ktorego przed
kapielag nalezalo namasci¢ cialo. W antycznej Grecji namaszczenie olejem 1 kapiel
stanowity akty pojednania®. Nawet jesli $w. Cyryl zapozyczyt stosowany w zyciu
codziennym zwyczaj, to jednak alegoria, jaka do niego dodaje, wyraznie usprawiedliwia

ten zabieg. W historii Kosciota czgsto zdarzato si¢ przejmowanie obrzgdowosci

36 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 21.
37 Jest to olej inny, od tego, ktorego uzywano podczas bierzmowania.
38 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 27.
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poganskiej 1 schrystianizowanie jej poprzez nadanie katolickiej symboliki lub

metaforyczne odniesienie do wydarzen historii zbawienia®®,

Swo6j wywdd biskup jerozolimski przeprowadza w nastepujacych stowach:
,»Rozebranych z szat namaszczono was poswieconym olejem od glowy az do stop.
Staliscie si¢ przez to uczestnikami szlachetnej oliwki, Jezusa Chrystusa. Odcieci bowiem
od dzikiego drzewa oliwnego zostalicie zaszczepieni na szlachetnej oliwce, aby
uczestniczyé w thustosci prawdziwej oliwki”*. Jak zwykle opis samego obrzedu jest
bardzo lakoniczny. Sw. Cyrylowi nie zalezy na podaniu szczegotéw samego obrzedu, ale
wskazuje jego glebszy sens. Jedyne co wiadomo, odno$nie do samego namaszczenia, to
fakt, ze obejmowal on cale cialo katechumena. Zwazywszy na wysoka wartos¢, jaka
miaty stosowane wtedy w celach kultycznych oleje, nalezy zwrdci¢ uwage na wazkos¢
tego obrzedu*. Waznym tropem wskazujgcym wlaéciwe zrozumienie omawianej
ceremonii jest uzupelnienie biskupa jerozolimskiego, omawiajace wlasciwosci oleju:
»Poswiecony olej oznacza lacznosé z ttustoscig Chrystusa, ktory usunal wszelki $lad
wrogiej] mocy. Jak bowiem tchnienie na $wigtych i wezwanie imienia Bozego jak
najmocniejszy ogien pali i wypgdza szatandéw, tak i ten poswigcony olej po wezwaniu
Boga i po modlitwie otrzymuje tak wielka sitg, ze nie tylko wypala $lady grzechow, lecz

nawet wszelkie niewidzialne zte moce zmusza do ucieczki’*2.

Pierwszym znaczeniem namaszczenia przedchrzcielnego wedtug Cyryla byto
oczyszczenie duszy ze zwigzkow, jakie posiadat katechumen z grzechami poganstwa. W
tym sensie bylaby to kalka z poganskiego znaczenia przypisywanego namaszczeniu i
kapieli rozumianym jako wydarzenia kultyczne. W catym cyklu katechumenalnym
namaszczenie olejem przed chrztem przypieczgtowuje watek egzorcyzmoéw w
przygotowaniu do chrztu. O ile celem codziennych egzorcyzmoéw w trakcie wielkiego
postu byto wlasciwe usposobienie do stuchania nauk, o tyle namaszczenie przed chrztem
jawi si¢ jako duzo potezniejsze sakramentale. Celem namaszczenia olejem byto

ostateczne uwolnienie z mocy szatana. Apotropaiczna moc oleju nie wynikata z

39 Przykladem moze by¢ uroczysto$¢ Bozego Narodzenia, ktdra przed epoka christianitas byta w Rzymie
obchodzona jako $wigto ku czci boga Mitry, albo bogata polska obrzedowos$¢ ludowa zwigzana z
uroczystoscig Wniebowzigcia NMP, ktorej genezy mozna upatrywaé w poganskich zwyczajach politeizmu
stowianskiego.

40 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,3 (BOK 14, s. 325-326).

41 Swiadectwem tego jest ewangeliczna perykopa J 12,1-11, w ktorej ewangelista stowami Judasza
potwierdza wielka doczesng warto$¢ stosowanego oleju.

42 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,3 (BOK 14, s. 326).
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poganskiego zabobonu*®, ale specjalnego przygotowania, ktére obejmowato egzorcyzm i
modlitwe w formie epiklezy**, aby to sam Bég sprawit realnie to, co obrzed symbolicznie

oznacza®.

Kolejne znaczenie obrz¢du ujete w wyjasnieniach biskupa jerozolimskiego to
wzmocnienie przed walka*®. Nie jest to tylko uzupehienie znaczenia egzorcyzmujacego.
Z tresci przytoczonego wyzej fragmentu drugiej katechezy mistagogicznej mozna
wyciggna¢ wniosek, ze moc ochronna wynikajaca z namaszczenia utrzymuje si¢ w
przysztosci. Cate zycie chrze$cijanskie oparte jest na swoistej walce z mocami ciemnosci,
zwlaszcza tymi ukrytymi we wilasnej duszy. Motyw Kosciota walczacego widoczny jest
wyraznie w nauczaniu parenetycznym Cyryla, bowiem w wielu miejscach odwotuje sig¢
on do motywu walki. Gldéwnym celem namaszczenia katechumenow jest zatem chrzest
rozumiany jako najwazniejszy w zyciu wiernego akt walki z szatanem. Olej w tradycji
antycznej posiadat swoje zastosowanie jako farmaceutyk stluzacy wzmocnieniu ciata,
zwlaszcza w walkach zapasniczych. Kandydat do chrztu usposobiony stuchaniem Bozej
nauki, wzmocniony licznymi egzorcyzmami, osobistym wyrzeczeniem si¢ szatana,
wreszcie staje do walki ostatecznej, w ktorej Kosciot dopomaga mu poprzez zastosowanie
drogocennego namaszczenia. Obrzgd namaszczenia olejem antycypuje wigc wynik walki,
ktéra nastapi w momencie zanurzenia si¢ katechumena w wodach chrztu*’. Patrzac na
liturgie sakramentow wtajemniczenia integralnie uwidacznia si¢ zwigzek z

bierzmowaniem, co zostanie szerzej omowione w kolejnym rozdziale pracy.

Ostatnie znaczenie pomazania $wigtym olejem odnosi si¢ wyraznie do
chrystologicznego rozumienia catego chrztu. Chociaz rozebranie z szat w mistyczny
sposob upodabnia chrzczonego do Chrystusa ogotoconego przez niewiernych na krzyzu,
to jednak dopiero namaszczenie oznacza zdaniem Cyryla wiaczenie zycia katechumena
w zycie Jezusa Chrystusa. Motyw wszczepienia w Chrystusa jest absolutnie dominujacy

W rozumieniu zar6wno omawianego obrzedu, jak 1 calego wtajemniczenia

4 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 28.

4 Epikleza nazywamy przywotanie Ducha Swictego na osobe lub rzeczy, aby byty uswiecone. Ten rodzaj
modlitwy realizuje si¢ zwykle przez uroczyste wzywanie Imienia Bozego”. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 1V:
Eucharystia, Poznan 1992, s. 190. Warto zauwazy¢, ze przy opisie epiklezy stosowanej do poswiecenia
oleju egzorcyzmowanego $w. Cyryl nie uzywa imion Trojcy Swigtej. W ten sposob rozni sie epikleza
uswigcajaca olej egzorcyzmowania od epiklezy sluzacej do po$wigcenia materii sakramentéw chrztu,
bierzmowania i Eucharystii. W ostatnim wymienionym sakramencie epikleza stanowi form¢ sakramentu,
jak si¢ to okaze w wyniku dalszej analizy katechez Cyryla.

4 P, TOWAREK, Egzorcyzm: historia, liturgia, teologia, Olsztyn 2008, s. 56.

4 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 28.

47 J. DANIELOU, Symbolika obrzeddéw chrzcielnych, s. 45.
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chrze$cijanskiego widzianego oczami biskupa jerozolimskiego®®. Tak przygotowany
katechumen jest w stanie catym sobg wej$¢ w chrzest, ktory bedzie prawdziwg Paschg z
Chrystusem. Na marginesie chrystologicznego rozumienia namaszczenia po§wigconym
olejem dostrzec mozna zwigzany z nim dyskretnie zaznaczony watek eklezjologiczny.
Obraz drzewa oliwnego i wszczepionych w nie galazek jako zywo nawigzuje do nauki
swigtego Pawla z listu do Rzymian i suponuje odwotlanie do obrazu Kosciota jako
Mistycznego Ciata Chrystusa®®. W ten sposob symbolicznie dokonuje si¢ wszczepienie
katechumena w Kos$ciol, realnym wiaczeniem bedzie jednak dopiero przejscie z
Chrystusem przez $mier¢ i zmartwychwstanie. W cato$ci obrzedow paschalnego
przejscia katechumenéw, a pozniej neofitdow, zauwazy¢ mozna juz w tej symbolice
obrzedu przedchrzcielnego zapowiedz przysztej komunii eklezjalnej, do ktorej zostang
nowi wierni wprowadzeni przez przyjecie Ciata i Krwi Panskiej wraz z calg wspdlnota

Kosciola.

Sw. Cyryl z kazdym kolejnym aktem liturgicznego dramatu glebiej wchodzi w
tre$ci teologiczne zwigzane ze chrztem. Prosty znak, jakim jest pomazanie catego ciata
olejem, stuzy do przekazania zapowiedzi skutkow, jakie przyjda nie tylko w zwigzku ze
chrztem, ale takze bierzmowaniem i Komunig Swigta. Pierwsza warstwa, jaka odkrywa
przed neofitami jerozolimski mistagog, jest dopetnienie walki z szatanem toczacej si¢ w
katechumenach od momentu nawrdcenia. Drugi aspekt teologicznego znaczenia obrzedu
namaszczenia to zapowiedz zwycigstwa, jakie odniesie katechumen umierajac wraz z
Chrystusem w obrzedzie chrztu i1 przygotowanie do batalii o utrzymanie taski
uswiecajacej, jaka zostanie dana nowemu wiernemu. \Wreszcie namaszczenie jest
bezposrednim wstepem do przyjecia znaku sakramentalnego w postaci wyznania wiary 1
kapieli chrzcielnej, bo symbolicznie wlacza katechumena w zycie Chrystusa i jego
Mistycznego Ciata, ktorym jest Kosciot. Tak zarysowana teologia omawianego obrzedu
otwiera szeroka perspektywe sakramentologiczng obejmujaca takze bierzmowanie, a
nawet Eucharysti¢. Krotki opis obrzedu nie obejmuje niestety zbyt wielu szczegdtow
samej ceremonii. Nie ma wzmianki o ewentualnych formutach modlitewnych
odprawianych nad olejem i przy samym namaszczeniu. Nie zachowaly si¢ takze

informacje dotyczace celebransa omawianego rytualu®. Teologizacja znaku

8 TAMZE, s. 47.
49 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 28.
%0 R. MURAWSsKI, Historia Katechezy, s. 340.
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namaszczenia, jakg podaje mistrz jerozolimskiej katechezy, dalece jednak przewyzsza

wiedze, ktéra mozna bytoby uzyska¢ z suchej relacji samego obrzedu.

4. Ryt wody

Najistotniejszym z obrzedéw nocy paschalnej byl tzw. ryt wody, czyli znak
sakramentalny chrztu. Wszystkie obrzedy dotad opisane przygotowywaty katechumena
do chwili chrzcielnego zanurzenia. W tym prostym obrz¢dzie ujawnia si¢ najwieksza
glebia cyrylowego nauczania mistagogicznego. W katechezach daje si¢ zauwazy¢ dwa
nurty wyjasnienia tego CO dzieje si¢ W akcie sakramentalnym. Pierwszym aspektem
poruszanym przez Cyryla Jerozolimskiego jest znaczenie wody i jej po$wiecenia, a

drugim symbolika zwigzana z chrzcielnym zanurzeniem.

Liturgiczna doniosto$¢ chrztu zostala wyrazona nie tylko przygotowaniem samych
kandydatow przez liczne obrzedy oraz catej wspdlnoty przez wielki post, ale takze przez
specjalny obrzed poswigcenia wody chrzcielnej. O tym obrzedzie biskup Jerozolimy
wspomina juz na poczatku swoich katechez przedchrzcielnych: ,,Patrz na te kapiel nie jak
na zwyczajng wodg, lecz jak na duchowsg taske, ktora dana jest z woda! Jak dary
ofiarowane na ottarzach (poganskich) sa zwyklymi darami i dopiero przez wezwanie
bozkow staja si¢ nieczyste, tak przeciwnie, zwyczajna woda za wezwaniem Ducha

751 Wezwanie, o ktérym pisze

Swietego, Chrystusa i Ojca otrzymuje moc u$wiccajaca
Cyryl, jest epikleza, w ktorej celebrans prosi Tréjce Swieta o konsekracje wody, ktora ma
dokonaé Duch Swiety. W ten sposob woda chrzcielna zyskuje moc uswigcajaca,
oznaczajac i udzielajac podstawowej laski chrztu $wietego®. Przyjeta przez Cyryla
Jerozolimskiego forma wypowiedzi nie pozwala okresli¢, kto dokonywal tego
znaczacego obrzedu. Biskup jerozolimski nie wspomina takze nic o czasie tego
poswiecenia. Z zachowanych $wiadectw katechez Cyryla, jak rowniez Ojcow KosSciota

dziatajacych w okresie IV w., mozna okresli¢, ze taka forma przygotowania wody do

51 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,3 (BOK 14, s. 50). Znaczacym jest uzycie imion wszystkich osob
Trojcy Swietej w opisie podanym przez §w. Cyryla. Taka forma wyraznie odréznia epikleze towarzyszaca
obrzgdowi sakramentalnemu od tej, ktora towarzyszyla poswigceniu oleju egzorcyzmujacego, a wigc
sakramentale. Ten drobny szczegét pozwala odrozni¢ to co mozna okresli¢ jako obrzed bezposrednio
towarzyszacy sakramentowi od tego, co stanowi przygotowanie sakramentale.

2 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 347; W. GRANAT, Sakramenty $wiete: chrzest, bierzmowanie,
pokuta, Lublin 1966, s. 78. Obmycie woda chrztu oznacza i daje taske uswigcajaca.
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chrztu byla juz praktykowana nie tylko w Jerozolimie®. Dalej w tej samej katechezie
przedchrzcielnej katecheta Cyryl naucza: ,,Poniewaz czlowiek jest istota podwdjna,
ztozong z ciala i duszy, dlatego mamy podwojne oczyszczenie: duchowe dla duszy i
cielesne dla ciata. Tak woda oczyszcza ciato, tak Duch opieczetowuje dusze, abySmy po
pokropieniu duszy przez Ducha i po obmyciu ciata w czystej wodzie zdazali do Boga.
Gdy wigc zstapisz do wody, nie patrz tylko na materialng wodg, lecz bierz uswiecenie w
mocy Ducha Swigtego! Bez obojga nie staniesz si¢ doskonaty. A nie ja tak ucze, lecz Pan
Jezus Chrystus, ktory ma nad tym wiadze. Mowi On: «Jesli si¢ kto nie odrodzi z wody 1
Ducha, nie wnijdzie do krolestwa Bozego». Ani ten, ktory wprawdzie obmyty zostat
woda, ale Ducha nie otrzymal, nie posiada jeszcze w pelni taski, ani ten, ktéry nawet jest
bohaterem cnoty, ale nie otrzymat pieczeci przez wode, nie wnijdzie do krélestwa
niebieskiego. Smiata to nauka, ale nie moja lecz Jezusa, ktory ja objawit™>*. W tych
stowach biskup Jerozolimy objasnia kandydatom do chrztu koniecznos$¢ samej liturgii i
prawde, ze sakrament z jednej strony jest widzialnym znakiem, ale z drugiej strony
rzeczywiscie udziela taski, ktora oznacza. Odwolujac si¢ do antropologii, §w. Cyryl
zauwaza, ze sakramentalna struktura odkupienia, z jaka wszedt Bog w histori¢ zbawienia
poprzez zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, znajduje si¢ w najglgbszej naturze

czlowieka, to jest w jego przedziwnym ztozeniu z pierwiastka materialnego i duchowego.

Uzycie dalszej materii chrztu, czyli wody, posiada zdaniem katechety Cyryla swoje
wyjasnienie: ,,Poznaj jeszcze jedna przyczyne!>® Chrystus przyszedt, aby daé si¢ ochrzcié
1 chrzest uswigci€. Przyszedl, aby czyni¢ cuda i chodzi¢ po morzu. Poniewaz przed Jego
wcieleniem «morze ujrzato i ucieklo, a Jordan zawrdcit si¢ wsteczy», przyjat Pan cialo,
aby morze Go ujrzato i niosto, a Jordan Go przyjat bez obawy”*®. Ujawnia sie tutaj znowu
stosowana przez biskupa Cyryla typologia biblijna. W krotkim wywodzie katecheta
jerozolimski splata ze soba wydarzenia Starego Przymierza z wydarzeniami
ewangelicznymi. W ten sposob ujawnia si¢ ciagglo$¢ historii biblijnej i pochodzenie chrztu
od Jezusa Chrystusa, ktory chociaz sam tego obrzedu nie potrzebowal, to jednak przyjat
obmycie woda, aby uswieci¢ sam rytuat i uczyni¢ go sakramentem zbawienia. W

pierwszej katechezie o Duchu Swictym w dhuzszym wyktadzie $w. Cyryl objasnia

53 J. DANIELOU, Symbolika obrzedéw chrzcielnych, s. 48-52.

5% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,4 (BOK 14, s. 50-51).

% Z szerszego kontekstu chodzi o odpowiedz na pytanie: Cur Deus homo? — cytowany fragment jest czescia
dhugiego wywodu Cyryla wyjasniajacego katechumenom sens wcielenia si¢ Syna Bozego, wejscia w
histori¢ zbawienia Boga, jako Jezusa Chrystusa.

%6 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 12,15 (BOK 14, s. 169).
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stuchaczom sens duchowy, jaki zwigzany jest z woda: ,,Dlaczego nazwat Chrystus faske
Ducha woda? Bo wszystko istnieje przez wod¢. Woda wydaje rosliny i zwierzeta, woda
przychodzi z nieba w deszczu. W jeden sposob przychodzi, lecz w rdézny sposob dziata.
Jedno zrédto nawadnia caty ogrod, jeden i ten sam deszcz spada na caly §wiat. Ale jest
on biaty w lilii, czerwony w r6zy, z6ity w lewkoniach i hiacyntach, ré6zny w réznych
rzeczach. Inaczej jest w palmie, inaczej w winnym krzewie, jest wszystkim we
wszystkich, cho¢ jest jednego rodzaju i sam od siebie si¢ nie rozni. Nie zmienia si¢ deszcz
1 nie spada raz tak, drugi raz inaczej, ale si¢ stosuje do natury przyjmujacych go, dla
kazdej rzeczy staje si¢ tym, co jej odpowiada. Podobnie tez jest jeden wprawdzie Duch
Swiety, jednego rodzaju i niepodzielny, ale kazdemu udziela taski, jak chce. Jak suche
drzewo po przyjeciu wody wypuszcza galazki, tak i grzeszna dusza dzigki pokucie,
zaszczycona laska Ducha Swictego, wydaje owoce sprawiedliwosci. Cho¢ jeden jest
Duch Swigty sprawia jednak z woli Bozej w imi¢ Chrystusa rézne cnoty”®’. Woda juz z
samej natury jest predestynowana to bycia sakramentem, jej znaczenie dla przyrody jest
bowiem powszechne i w ten sposob stanowi zrozumiaty przez kazdego znak naturalny.
Sposob, jaki oddziatuje na istoty zywe, jest przyrownany do tego, jak oddziatuje Duch
Swiety na cztowieka. Tak jak jest jedna woda i powoduje roézny wzrost roélin, tak tez jest
jeden Duch Swiety, ktory przez chrzest kazdemu rozdziela takich charyzmatéw, jakie
potrzebne sg Kosciotowi. Zainteresowanie biskupa Cyryla swiatem przyrody ozywionej
owocuje pigknymi pordwnaniami, ktorych nie powstydziliby si¢ poprzedzajacy go
apologeci-meczennicy. Wyjscie od kosmologii do teologii sprowadza cate nauczanie

katechety Cyryla na ziemig i przez to staje si¢ blizsze stuchajagcym go katechumenom.

Po odpowiednim przygotowaniu katechumenoéw oraz wody chrzcielnej nastepowat
wlasciwy akt sakramentalny. Struktura tego obrzedu jest prosta, a biskup Cyryl tak to
opisuje: ,,Zapytano kazdego, czy wierzy w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Po
wyznaniu zbawczej wiary zanurzyliscie sie trzykro¢ w wodzie i wynurzyliscie sig”®.
Sam chrzest sktadat si¢ wiec z dwoch $cisle zwigzanych elementow, ktorymi byly:

wyznanie wiary oraz trzykrotnie zanurzenie w wodzie. Znaczacym jest, iz formufa

chrzcielna zostala wyrazana w formie skrutyniéw i niejako oddzielona od samego

5" CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 16,12 (BOK 14, s. 261-262). Dalej biskup jerozolimski wymienia
charyzmaty, jakich uczestnikami moga sta¢ si¢ katechumeni, opierajac si¢ na nauce wyrazonej przez

apostota Pawtla.
8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,4 (BOK 14, s. 326).
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zanurzenia. Bezposrednie nastepstwo tych dwoch rytéw, jak rowniez to samo miejsce

wskazuje na jeden obrzed. Na tym $w. Cyryl konczy sam opis obrzgdu chrztu.

Prostota rytu wody zostaje jednak poglebiona przez bardzo oryginalng interpretacje
teologiczng®. Aby wyciagnaé z cyrylowej nauki kwintesencje mistagogii, trzeba
przytoczy¢ w sposob pelny wzmiankowane wyzej cytaty: ,,Nastepnie zaprowadzono was
do $wietej sadzawki boskiego chrztu jak Chrystusa zlozono z krzyza w pobliskim
grobie”®®. W tym fragmencie dostrzegalna jest konsekwencja mistrza mistagogii
jerozolimskiej — tak jak obrzed rozebrania z szat mial upodobni¢ katechumena do

1 a namaszczenie olejem egzorcyzmowanym

Chrystusa ogotoconego na krzyzu®
wszczepi¢ chrzczonego w Mistyczne Ciato Chrystusa®, tak wejscie do sadzawki
chrzcielnej symbolicznie oznaczato pogrzeb katechumena wraz z Chrystusem®, Dalszy
akt liturgicznego dramatu nast¢gpowat po zadeklarowaniu przez chrzczonych wiary: ,,Po
wyznaniu zbawcze] wiary zanurzyliScie si¢ trzykro¢ w wodzie 1 wynurzyliscie si¢ —
zaznaczajac w tym trzydniowy pobyt Chrystusa w grobie. Jak bowiem nasz Zbawiciel
przebywal trzy dni i trzy noce w tonie ziemi, tak i wy w pierwszym wyjsciu z wody
nasladowaliécie pierwszy dzien Chrystusa w ziemi i noc w zanurzeniu®. W tej samej
chwili umarliscie 1 narodzili§cie si¢ — owa zbawcza woda byla dla was rdwnoczesnie
grobem i1 matka. Mozna do was odnie$¢ kiedy indziej wypowiedziane przez Salomona
zdanie: «Czas narodzenia i czas $mierci» z tym, ze o was trzeba zaznaczy¢ odwrotnie:
«Czas $mierci 1 czas narodzeniay». Jedna chwila przyniosta jedno 1 drugie - wraz z wasza
$miercig nastgpito wasze narodzenie.”®® W ten sposob mistrz mistagogii jerozolimskiej
umiejetnie wykorzystuje fakt miejsca i czasu aby uzmystowi¢ obrazowo neofitom to co
stalo sie podczas ich chrztu®. Warto przypomnie¢, ze katechezy mistagogiczne byty
wygtaszane w kaplicy zmartwychwstania oraz w trakcie oktawy wielkanocnej, stuchacze
mieli wigc przed oczyma grob Chrystusa oraz w pamigci przezyte w sposob liturgiczny

misteria paschalne®’. Chrzcielna sadzawka w sposob symboliczny nasladowata grob

% R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 349.

60 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,4 (BOK 14, s. 326).

61 J. DANIELOU, Symbolika obrzedoéw chrzcielnych, s. 38.

62 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 28.

63 TAMZE, s. 29.

64 Ciekawostka jest, ze Cyryl podaje typologie tylko pierwszego zanurzenia w wode chrzcielna. By¢ moze
w zywo gloszonej katechezie rozwinigte byto wyjasnienie takze drugiego i trzeciego zanurzenia. Zob. J.
SLOMKA, WezesnochrzeScijanskie nazwy chrztu, Katowice 2009, s. 138.

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,4 (BOK 14, s. 326).

8 P. SzCzZUR, Rola ,,zmystéw wiary” w zrozumieniu sakramentow inicjacji chrzescijanskiej wedlug Cyryla
Jerozolimskiego, VoxP 34 (2014) t. 61, s. 297-298 i 304-305.

7 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 349.
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Chrystusa®, a trzykrotne zanurzenie nie nawigzywato do watku trynitarnego, ale do
czasu, w jakim Zbawiciel przebywat w grobie — kazde zanurzenie oznaczalo jeden dzien
pogrzebania®®. Sama chrzcielna woda jest symbolem $mierci — owego morza, w ktorym

starozytni Izraelici widzieli Szeol.

Czytajac dalej drugg katecheze pochrzcielng, obraz mistagogii prowadzonej przez
biskupa Cyryla staje si¢ pelny: ,,Rzecz niezwykta i dziwna! Wiasciwie nie umarlismy i
nie pogrzebano nas. Zmartwychwstaliémy, cho¢ wtasciwie nas nie ukrzyzowano. Sg to
tylko obrazy, cho¢ prawdziwie dokonalo si¢ nasze zbawienie. Chrystus rzeczywiscie
zostal ukrzyzowany, pogrzebany i prawdziwie zmartwychwstat. Wszystkie te taski nam
darowat, aby$§my, przez obraz uczestniczac w Jego cierpieniach, prawdziwie osiggneli
zbawienie. Co za nieskonczona mito$¢ ku ludziom! Chrystus miat przebite swe
nieskalane rece i znosil cierpienia, i mnie, ktdry nic nie cierpiatem, czyni uczestnikiem
swego bolu i daruje zbawienie”’!. Chrzest daje wigc mozliwoéé odbycia tej samej Paschy
co Chrystus, tylko w sposob bezkrwawy. Zachowane sa dla duszy wszystkie skutki, a
jednoczesnie oszczgdzone jest cierpienie. Jeszcze dobitniej prawdy te wyjasnia §w. Cyryl
na koncu swojej katechezy: ,,Bo u Chrystusa rzeczywiscie nastgpita $mier¢, tj. dusza
oddzielita si¢ od ciata, oraz pogrzeb; w czyste przescieradto owinigto Jego swigte ciato i
wszystko to stato si¢ prawdziwie. U nas za$ byto podobienstwo $mierci i cierpien, cho¢
jesli chodzi o zbawienie, nie jest to podobienstwo, lecz rzeczywisto$¢”’2. O
zmartwychwstaniu w czasie chrztu biskup jerozolimski wspomina juz na poczatku swych
nauk, potepiajac $wigtokradczy chrzest Szymona Maga: ,,Do chrztu przystapit takze
niegdy$ czarnoksieznik Szymon. Zostal ochrzczony lecz nie o§wiecony. Zanurzyl w
wodzie swe ciato, lecz nie oswiecit w Duchu swego serca. Ciato wstapito do wody i
wyszlo z niej — lecz nie zostata pogrzebana z Chrystusem i nie zmartwychwstata z Nim
dusza””®. Fragment o Szymonie jest znaczacy, pokazuje bowiem, Ze na przestrzeni lat
dzielacych spisanie katechez przedchrzcielnych i mistagogicznych nie zmienito si¢

rozumienie chrztu, jako uczestnictwa w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Wyktad

88 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 29.

8 TAMZE, s. 30.

0 T. KACZMAREK, Ryty chrzcielne jako nasladowanie tajemnic paschalnych wedtug Il katechezy
mistagogicznej Cyryla Jerozolimskiego, s. 85.

"L CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,5 (BOK 14, s. 326-327).

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,7 (BOK 14, s. 327).

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 2 (BOK 14, s. 19).

63



biskupa jerozolimskiego opisujacego chrzest jako wejscie w misterium paschalne

Chrystusa opiera si¢ na nauce Apostola Pawta w Rz 6,1-1374,

Symbolika obrzeddéw chrzcielnych nie konczy si¢ na partycypacji w wydarzeniach
paschalnych Chrystusa. Biskup Cyryl w omowieniu symboliki chrzcielnej powraca do
motywu ciemnos$ci 1 $§wiatta: ,,Bo jak w nocy nikt nie widzi, az we dnie wyjdzie na
swiatlo, tak 1 wy zanurzywszy si¢ w wodzie jak w nocy nie widzieli$cie, wyszedlszy za$
z wody znalezliécie sie znéw jak w petnym dniu”". Niestety, brakuje informacji na temat
catosci liturgicznych obchodow Wielkiej Nocy tak w cyrylowych katechezach, jak tez w
dzienniczku Egerii. By¢ moze obrzedy chrztu byty sprawowane juz u o $wicie®, pewnym
jest natomiast, ze katecheta Cyryl powraca do watku rozpoczgtego w trakcie obrzedu
przejscia na stuzbe Chrystusa. To, co dzialo si¢ w obrzedach wstepnych na sposéb
deklaracji, we chrzcie wydarza si¢ w sposob realny, to znaczy chrzczony otrzymuje

prawdziwe o$wiecenie taskg Boza.

Chrzcielne zanurzenie byto takze ujete w nauczaniu katechumenalnym. W drugiej
katechezie o Duchu Swietym biskup jerozolimski roztacza wspaniata alegori¢ chrztu:
,Gdy jednak woda oblewa ciato, Duch obmywa catkowicie dusz¢. Czemu si¢ dziwisz?
Wez przyktad ze $wiata cielesnego, mato wprawdzie i niewiele znaczacy, ale dla prostych
pouczajacy. Jesli ogien przejmuje az do wngtrza grube Zelazo i przemienia je w ogien,
tak ze cho¢ zimne, staje si¢ ono gorgce, a czarne Swiecace, gdyz ogien, ktory cho¢ jest
ciatem, wciska sie w zelazo i w nim dziata, czemu sie dziwisz, ze Duch Swiety wnika we
wnetrze duszy? (...) Ten ogien wnet 1 na was przyjdzie i zniszczy wasze do cierni
podobne grzechy, sprawi, ze drogocenny skarb waszej duszy bedzie btyszczal, obdarzy
was taskg”"’. Tym poréwnaniem do natury ognia mistrz jerozolimskiej katechezy ukazuje
katechumenom taske chrztu i plastycznie pokazuje sposob dziatania Ducha Swietego w

tym sakramencie’®.

Innym fragmentem z nauk przedchrzcielnych potwierdzajagcym absolucyjny
charakter chrztu sg stowa z katechumenalnej nauki o chrzcie: ,,Wchodzisz do wody

wprawdzie obcigzony grzechami, lecz wezwanie taski, opieczetowawszy twa dusze, nie

4], SLOMKA, Wczesnochrzescijanskie nazwy chrztu, s. 137-138; M. QUALIZZA, Inicjacja chrzescijanska:
chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, s. 53.

> CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,4 (BOK 14, s. 326).

6 J. DANIELOU, Symbolika obrzedéw chrzcielnych, s. 52.

T CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 17,14-15 (BOK 14, s. 284).

78 K. MCDONNEL, G. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska, a chrzest w Duchu Swietym, $wiadectwo z
pierwszych o$miu wiekéw, thum. M. GORNICKI, W. KUSTRA, Krakow 1997, s. 271.
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pozwala ci¢ pochtona¢ straszliwemu smokowi. Wskutek grzechu wchodzisz umarty, ale
wychodzisz zbudzony do zycia w sprawiedliwosci. Jesli§ bowiem wrdst w podobienstwo
$mierci Zbawiciela, bedziesz tez godny jego zmartwychwstania. Jak Jezus wziat na siebie
grzechy $wiata i umarl, aby zniszczy¢ grzech 1 wskrzesi¢ ci¢ w sprawiedliwosci, tak i ty,
wszedlszy do wody i jakby pogrzebany w wodzie jak On w skalnym grobie znéw zostanie
wskrzeszony, aby «wiesé nowe zycie»”’®. Fragment ten nie tylko wskazuje na skutek
odpuszczenia grzechow, jaki dokonuje si¢ we chrzcie, ale takze na charakter
sakramentalny, jaki wyciska chrzest®®. Bogactwo tresci zawierajace sie¢ w tym wywodzie
dotyczy takze mocno rozwinigtego w katechezach mistagogicznych watku uczestniczenia
wraz z Chrystusem w misterium paschalnym, wlasnie poprzez obrzed chrztu. Tak
wyrazny Szlak mistagogiczny dostrzegany w obu grupach katechez jest argumentem
przemawiajacym za homogenicznym autorstwem zaréwno katechez katechumenalnych,
jak 1 mistagogicznych. W katechezach przedchrzcielnych ujawnia si¢ takze biblijna
typologia sakramentologiczna: ,,Wtasnie przez podobienstwo wiary stajemy si¢ dzie¢mi
Abrahama, otrzymujac duchows pieczeé, w chrzcie obrzezani przez Ducha Swigtego —
nie na ciele, lecz w sercach, wedle Jeremiasza: «Obrzezajcie si¢ dla Pana na swych
sercach» i wedle Apostota: «Otrzymali$cie obrzezanie Chrystusowe, z nim razem
pogrzebani w chrzcie»®. Typem chrztu w Starym Testamencie jest obrzezanie. Poprzez
cytowanie slow proroka Jeremiasza, a potem apostota Pawta katecheta Cyryl pokazuje
sakrament chrztu jako znak przymierza chrzescijanina z Bogiem, ktory antycypowany
byl juz w dziejach Izraela. Pojawia si¢ znowu okreslenie sfragis, ktore wskazuje na

nieodwotywalno$¢ zawartego przymierza sakramentalnego.

W zwigzku z omawianym rytem wody nalezy wspomnie¢ o szafarzu sakramentu
chrztu. Tylko w przypadku tego obrzedu biskup jerozolimski, chociaz na marginesie
innych wyjasnien, wskazuje wyraznie, kto w Kosciele jerozolimskim IV w. mogt chrzci¢:
,»Gdy w chwili chrztu przystapisz do biskupdw, prezbiterow czy diakondw — wszedzie
bowiem dziala faska, na wsiach 1 w miastach, przez prostaczkow 1 uczonych, przez
niewolnikéw 1 wolnych, bo taska przychodzi nie od ludzi, lecz jest darem Boga przez
ludzi — przystap do chrzczacego, nie baczac na twarz widzialnego czlowieka, ale pomnac

na Ducha Swietego, o ktorym wtasnie mowa!”®? Szafarz chrztu jest zdaniem Cyryla tylko

" CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,12 (BOK 14, s. 55).

80 W. GRANAT, Sakramenty swigte cz. |: Sakramenty w ogélnosci, Eucharystia, Lublin 1961, s. 103. Stowo:
.pieczeé” (gr. sfragis) wskazuje na niezatarty znak Ducha Swigtego.

81 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 5,6 (BOK 14, s. 82).

82 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 17,35 (BOK 14, s. 293).
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narzedziem taski Ducha Swietego, ktéry dziata niezaleznie od widzianego przez
katechumena szafarza oraz niezaleznie od miejsca. Z wypowiedzi katechety
jerozolimskiego mozna wywnioskowac, iz na terenie diecezji jerozolimskiej byto wigcej
osrodkow, w ktorych udzielano chrztu. Wzmiankowany fragment ujawnia trojstopniowa
hierarchi¢ sakramentalnych §wiecen, z czego mozna w sposob pewny wysnu¢ wniosek o
istnieniu bardzo jasno okres§lonej struktury hierarchicznej Kosciota w Jerozolimie IV w.
Biskup Cyryl nie wchodzi szczegdtowo w niuanse zwigzane z szafarstwem sakramentow
wtajemniczenia. Nie wiadomo wigc, czy istnial jaki$ podziat na szafarzy zwyczajnych 1
nadzwyczajnych, trudno tez okresli¢, czy zdaniem Cyryla mozliwo$¢ chrzczenia w
sytuacji zagrozenia zycia miat takze wierny §wiecki. Cata wzmianka o szafarzu chrztu,
chociaz ma charakter duszpasterskiego pouczenia, to jednak jest wazna czgscia katechez
chrzcielnych, poniewaz jest jednym z dwoch $wiadectw katechety Cyryla odnoszacych

sie do trojstopniowej hierarchii §wiecen sakramentalnych®?.

Sposob, w jaki Cyryl Jerozolimski opisuje ryt wody, nasuwa wniosek, iz byt to
swego rodzaju punkt kulminacyjny calego procesu wtajemniczenia. Jak si¢ okaze
wkrotce, beda jeszcze dwa takie istotne wydarzenia: bierzmowanie i Eucharystia.
Liturgiczny wyktad Cyryla odnosnie do rytu wody odstania najpierw nieznany co do
czasu 1 celebransa moment poswiecenia wody chrzcielnej za pomoca modlitwy
epikletycznej. Katecheta Cyryl szeroko omawia takze znaczenie samej wody i jej bogata
symbolike tak kosmologiczng, jak i biblijng. Dalej biskup jerozolimski w krotkich
stowach opisuje sposob przeprowadzenia samego aktu sakramentalnego, a wigc wyznanie
wiary chrzczonych w Trdjce Przenajswietsza dokonane w formie skrutyniow i trzykrotne
zanurzenie w wodzie chrzcielnej. Najwiecej miejsca Cyryl Jerozolimski poswigca
mistagogii tych obrzedow. W jego wyjasnieniach dominujgcym jest aspekt przejscia
przez $mier¢ do zycia, ktéry pojawia si¢ wyraznie zardéwno katechezach
mistagogicznych, jak i katechumenalnych. Owo przejscie dokonuje si¢ wraz z
Chrystusem, ktéry w sposoéb krwawy przeszedt swoja Pasche. Swoista podrédz
chrzczonego dokonuje si¢ przez wode, ktora jest jednocze$nie grobem i matka®. W
przej$ciu tym chrzczony jest nie tylko wiaczony w Chrystusa, ale takze prowadzony jakby

za rgke. W bogata symbolike $mierci 1 zmartwychwstania wprzegnigta jest tez starozytna

8 Drugi fragment odnoszacy sie do sakramentalnych §wigcen zostanie szerzej przeanalizowany w ostatnim
rozdziale pracy.

8 W. SCHENK, Liturgia sakramentéw $wietych, cze$é I: Initiatio Christiana: chrzest, bierzmowanie i
Eucharystia, Lublin 1962, s. 58.
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kosmologia, a wigc rozumienie wody i ciemno$ci jako $mierci oraz $wiatla jako
zmartwychwstania. Cennym elementem nauczania jerozolimskiego jest bogata tre$é
pneumatologiczna. Pordwnanie chrztu do rozpalania duszy taska Ducha Swietego,
niczym pieca ogniem, pozwala tatwiej zrozumie¢, co dokonuje si¢ w obrzedzie
zanurzenia. Uzywany wielokrotnie termin: ,,piecze¢” jasno wskazuje na wiekuisty dar
taski, jaki dany jest we chrzcie i wyraza prawde o istnieniu charakteru sakramentalnego
chrztu. Zastosowana typologia biblijna tgczy ekonomi¢ zbawienia w jedng catos¢, a
chrzczony ma kolejny przyktad na wielkg warto§¢ przymierza chrzcielnego, ktore byto
zapowiedziane przymierzem obrzezania na wiele wiekow przed Chrystusem. By¢ moze
pojmowanie chrztu jako przejScia ulatwiata takze architektura samego baptysterium.
Badania archeologiczne wskazuja, iz wickszo$¢ sadzawek chrzcielnych tamtego okresu
byto budowane w zaglebieniach, do ktorych schodzono po schodkach z jednej strony, by
pozniej wyjs¢ z drugiej strony. W ten sposob dynamika przejscia przez $mier¢ do zycia

staje si¢ jeszcze bardziej wyrazna®,

5. Wdzianie biatych szat

Opis liturgii chrztu wedtug Cyryla Jerozolimskiego konczy si¢ analizowang wyzej
teologiczng interpretacjg rytu wody. Istniejg jednak powazne przestanki §wiadczace o
tym, ze pomig¢dzy sakramentalnym aktem chrztu 1 bierzmowania istniat przynajmniej
jeden obrzed wyjasniajacy, a mianowicie przywdzianie biatej szaty. Jest logicznym
nastepstwem, ze neofici, ktorzy byli chrzczeni nago, musieli po dokonaniu tego obrzgdu
ubra¢ si¢, aby bez zgorszenia moc uczestniczy¢ w obrzgdzie Eucharystii. Rozwigzanie
tego problemu moze by¢ dwojakie — albo neofici zaktadali swoje stare ubrania, albo
otrzymywali nowe szaty. Niestety, biskup jerozolimski w swoim wyktadzie
mistagogicznym pomija ten element, pozostawiajac go w sferze spekulacji, istniejg
jednak przestanki, ktore pozwalajg wyciggna¢ wnioski, ze omawiany obrzed miat

miejsce, zwlaszcza jesli popatrzy si¢ na dzieto katechety Cyryla w sposdb catosciowy.
Wyrazny $lad na to, Ze neofita mogl otrzymywac nowe szaty znajduje si¢ juz przy
opisie obrzedu zdjecia starych szat: ,,Niech nie wdziewa znéw dusza tego, co raz zdjeta,

lecz niech powie z oblubienica Chrystusowa z Pie$ni nad Pie$niami: «Zdjetam swa

8 W. SzeTELNICKI, Symbolika stopni w fons baptismi — przestanki historyczno-teologiczne, ,,Theologos.
Teologicka revue” 2(2014), s. 87-88.
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suknie, jakze ja znéw wdzieje?»% Przywolanie w tym miejscu cytatu z Pie$ni nad
Piesniami wlacza symbolike szat w rozumienie procesu stawania si¢ chrzes$cijaninem
jako swoistego rodzaju zaslubin z Chrystusem. Jesli ten obrzed rzeczywiscie byt
praktykowany, to neofita obrazowo spostrzegal nieodwotalno$¢ chrztu. Znaczacym jest
tez fakt, ze symbolika chrztu, jako zaslubin pojawia si¢ takze w pismach $w. Ambrozego,
z ktorym Cyryl nie byt zwigzany wspolna tradycja liturgiczng, ani teologiczna, a jedynie
prawowita sukcesjg apostolska i epoka, w ktérej obaj pasterze sprawowali swojg
postuge®’. Przywdzianie biatej szaty, czy to w sposob czysto duchowy, czy takze cielesny
w rozumieniu biskupa jerozolimskiego, usposabiato neofite do przystgpienia do Stotu
Panskiego. Wyraznie wskazuje na to fragment znaleziony w katechezie o Ciele i Krwi
Panskiej: ,,Skoro zdjate$ stare szaty 1 wdziale§ duchowe, biate, winny one pozostac
zawsze biate. Nie znaczy to, iz zawsze trzeba nosi¢ szaty biate, powinny jednak one
zosta¢ prawdziwie biate, jasne i duchowe, aby§ mogl powiedzie¢ z bltogostawionym
Izajaszem: «Raduje¢ si¢ dusza moja w Panu, albowiem mnie okryt szatg zbawienia i
plaszczem nadziei»”®®. Forma wypowiedzi posrednio wskazuje na to, ze neofici
otrzymywali biate szaty jako symbol czystej duszy. Biatej szaty nowo ochrzczeni nie
musieli nosi¢ zawsze, jednak biskup jerozolimski wyraznie poucza, ze nalezy zachowac
biel czystosci duszy. Biate szaty sg wiec pewnym zobowigzaniem do zachowywania w
dalszym zyciu taski czystej duszy®®. Dwa wyzej analizowane fragmenty z katechez
mistagogicznych ukazuja bogata symbolike szat, jako powrotu do pierwotnej

niewinnosci®® oraz wejscia w oblubiencza zazyto$¢ z Chrystusem.

Symbolika bialej szaty pojawia si¢ kilkakrotnie takze w katechezach
przedchrzcielnych. Juz w Katechezie wstepnej biskup jerozolimski przestrzega: ,,Jezeli
twa dusze okryta chciwos$¢, zmien jej szate 1 wtedy dopiero przyjdz! Zdejmij dawne
ubranie i1 juz go nie wdziewaj! Usun cudzotdstwo 1 nieczysto$¢, a wdziej 1$niacg szate,
czystosci! Upominam cig¢, zanim przyjdzie Oblubieniec dusz Jezus i spogladnie na szaty.
Dano ci wiele czasu, przeznaczono czterdziesci dni na pokutg. Masz wigc sposobno$¢ na
zdjecie szat i umycie sig, ubranie sie i przyjscie z powrotem”!. Dalsza cze$¢ cytowanej

nauki odnosi si¢ juz bardziej do potepienia usposobienia, jakie przy chrzcie posiadat

8 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 20,2 (BOK 14, s. 325).

87 J. DANIELOU, Symbolika obrzedéw chrzcielnych, s. 41-43.

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 22,8 (BOK 14, s. 337).

8 S, Czerwik, Liturgia chrztu dzieci, w: J. KupAsiewicz (red.), Sakramenty wtajemniczenia
chrzescijanskiego, Warszawa 1981, s. 65.

% R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 344.

%1 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna 4 (BOK 14, s. 21).
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Szymon Mag. Czy triada zdjgcia szat, umycia si¢ oraz ubrania odnosi si¢ bardziej do
czasu pokuty, czy tez jest swoistg figurg nocy paschalnej, trudno orzec; pewnym jest
natomiast, iz biskup jerozolimski stosuje tutaj wyrazng aluzje do ewangelicznej
przypowiesci o uczcie i gosciu, ktory przybyt bez odpowiedniej szaty godowej®2. Motyw
z przypowiesci powraca podczas katechezy katechumenalnej o chrzcie: ,,Zacznijcie swe
szaty czySci¢ przez pokute, aby was znaleziono czystymi, gdy ustyszycie wezwanie
weselnego domu! Oblubieniec wzywa wprawdzie wszystkich bez wyjatku, bo obfita jest
faska. Heroldowie glosno wzywaja wszystkich. Lecz pdzniej Oblubieniec oddziela
zaproszonych na symboliczne gody. Oby nikt sposrod tych, ktorych imiona zostaty
zapisane, nie ustyszal: «Przyjacielu, jak tu wszedle$, nie majac szaty weselnej?»”%
Akcent przesuwa si¢ bardziej na dziatalnie samych katechumenow, ktorzy maja podjac
trud nawrdcenia, anizeli na dziatalnie obrzgdow liturgicznych. Zachowany i wzmocniony
jest motyw przygotowania do Uczty Baranka, doda¢ mozna, ze konkretnie do pelnego
uczestnictwa w Najswietszej Ofierze. Motyw szat i wspomniany juz cytat z Pie$ni nad
Piesniami zyskuje eschatologiczne znaczenie w dalszych przedchrzcielnych naukach:
»lak 1 ty, gdy wnet po oczyszczeniu si¢ z grzechow bedziesz mial uczynki jak czysta
welne, a twa szata pozostanie niesplamiona i powiesz: «Zdjetam swa suknie, jakze ja
znéw wdzieje?» Bedziesz poznany po szacie jak owca”®*. W uzupetieniu do tego biskup
jerozolimski radzi: ,,No§ szat¢ niewinno$ci, oznaczajac si¢ dobrymi uczynkami!
Jakkolwiek otrzymates od Boga zadanie, spetnij je nalezycie! Powierzono ci majatek,
zarzadzaj nim sumiennie!”® Zastosowane przez katechete Cyryla paralelizmy
sktadniowe sg zbudowane w sposob syntetyczny — chrzes$cijanin w procesie swego
wtajemniczenia otrzymuje od Boga dary, ale takze zadania z nimi zwigzane. Takimi
zabiegami stylistycznymi biskup Cyryl poucza katechumenow, ze dary, jakie otrzymaja
w trakcie nocy paschalnej wymagaja ciaglej pielegnacji. Ostatecznym motywem, dla
ktorego warto podja¢ si¢ daru i zadania biatej szaty, jest nadzieja zmartwychwstania: ,,Kto
wierzy, iz jego cialo powstanie z martwych, uwaza na swa szate 1 niczym jej nie splami;
kto za$ nie wierzy, ten odda si¢ nieczystosci i niewiele bedzie dbat o cialo, jak gdyby byto
ono mu czyms$ obcym”. W ten sposéb $wiety Cyryl splata ze soba wazny watek swojej

mistagogii wraz z nauczaniem ascetycznym, a jesli przyja¢, iz obrzed wdziania biatych

92 J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 26.
9 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,2 (BOK 14, s. 50).

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 15,25 (BOK 14, s. 249).

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 15,26 (BOK 14, s. 249).

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,1 (BOK 14, s. 300).
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szat miat rzeczywiscie miejsce w liturgii chrzcielnej Jerozolimy IV w., to potaczony jest

takze bardzo wyraznie z aspektem liturgicznym.

Zebrany materiat dotyczacy symboliki biatych szat nie pozwala jednoznacznie
dowies¢ tezy, ze po zanurzeniu w wodzie chrzcielnej neofici otrzymywali biale szaty.
Silnym argumentem przemawiajgcym za tg hipotezg jest jednak zauwazalny watek
mistagogiczny ujmujacy symbolike nowej szaty jako wejscie w zwigzek oblubienczy z
Chrystusem, przygotowanie do Komunii Swietej oraz jednoczesnie dar i zadanie, jakie
wyptywa z odpuszczenia grzechéw w trakcie chrztu. Innym argumentem, wynikajagcym
z wiedzy na temat rozcigglosci czasowej dzielacej katechezy katechumenalne i
mistagogiczne, jest pojawianie si¢ tego watku w obu grupach nauk. Jak pokaze analiza
obrzedu bierzmowania, jednomys$lnos¢ obydwu rodzajow nauk nie jest wcale taka
oczywista. Wreszcie pojawiaja si¢ w wypowiedziach Cyryla formy nawigzujace do zycia
chrzescijan po chrzcie, ktore §wiadcza nie tylko o szatach duchowych, ale takze tych
materialnych wdziewanych przy chrzcie. Niezaleznie od pogladu badacza, na kwesti¢
istnienia omawianego obrzgedu w liturgii Wielkiej Nocy sprawowanej przez biskupa
Cyryla, nalezy doceni¢ fakt pokazania perspektyw katechetycznych, jakie si¢ wigzg z
praktykowaniem wdziania szat we wspotczesnej liturgii chrzcielne;.

* * *

Przeprowadzona analiza kilku prostych obrzedow liturgii chrzcielnej Jerozolimy IV
Ww. pozwala zauwazy¢, w jaki sposob chrzczony wprowadzany jest coraz glebiej w
tajemnice katolickiej soteriologii. Obrzed przejscia na stuzbe Chrystusa domaga si¢ od
katechumena ostatecznej deklaracji dalszego wzrostu w wierze chrzescijanskiej. Poprzez
zastosowane gesty, formuly oraz symbolike §wiatta i ciemnosci chrzczony rozumie, ze
decyzja, ktorg podejmuje jest nicodwotalna. Konsekwencja dokonanego wyboru jest
wejscie z Chrystusem w tajemnicg paschalng. Liturgicznym miejscem, gdzie dokonuje
si¢ przejscie przez wydarzenie paschalne, jest sadzawka chrzcielna. Pierwszym aktem
tam dokonywanym jest zdjecie starych szat, co symbolicznie upodabnia kandydata do
sromoty, jaka ponosit Zbawiciel w czasie swej meki. Zdjecie szat oznacza takze
porzucenie dawnego ego obcigzonego licznymi grzechami. Tak usposobiony katechumen
zostaje namaszczony olejem egzorcyzmowanym, ktory ma za zadanie wypali¢ reszte
grzechow, ale takze wszczepi¢ chrzczonego w Chrystusa 1 przygotowac¢ do przyjecia
najwazniejszego rytuatu. Wilasciwy akt sakramentalny dokonuje si¢ przez odpowiedzi

chrzczonego dotyczace wiary w Przenajswietsza Trojce oraz trzykrotne zanurzenie w
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specjalnie poswigconej wodzie chrzcielnej. Omawiajac ryt wody, katecheta Cyryl
postuguje si¢ symbolikg grobu Chrystusa, transponujac w sposob metaforyczny to co
stalo si¢ w grobie Chrystusa na to, co dzieje si¢ z wiernym w chrzcielnym zanurzeniu.
Biskup Cyryl w trakcie calego swojego nauczania konsekwentnie prowadzi watek biatych
szat. Mozna wigc postawi¢ hipotezg, ze liturgia chrztu konczyta si¢ wdzianiem przez
neofitow biatych szat. Opis ceremonii chrzcielnej w katechezach mistagogicznych jest
tak ujety, ze nie mozna okresli¢ celebransa poszczegdlnych ceremonii, ani wielu
szczegdtow dotyczacych technicznego wykonawstwa. Braki te nadrabia jednak

teologiczna interpretacja, jaka nadaje Cyryl chrzcielnym obrzgdom.

71



72:40664277



73:13866571

ROZDZIAL 111

BIERZMOWANIE

Liturgia sakramentu bierzmowania stanowi dla badacza trudny temat. W
przypadku wickszo$ci sakramentéw znak sakramentalny ustalit Jezus Chrystus.
Bierzmowanie, chociaz ma swoje podstawy biblijne, to jednak nie wykazuja one
bezposredniego zwigzku z poleceniem, jakie mogt w tym wzgledzie poda¢ Zbawiciel. Ze
$wiadectwa Dziejow Apostolskich (Dz 8,14-17) wynika, ze istotnym rytem
sakramentalnym byto wlozenie rgk i modlitwa o zstapienie Ducha Swigtego!. Badajac
jednak dalsze dzieje liturgii tego sakramentu, historyk liturgista dostrzega, ze zmianom
ulegaty nie tylko obrzedy towarzyszace znakowi sakramentalnemu, ale takze to, CO
nalezy do istoty. W okresie patrystycznym istotny ryt bierzmowania przebiegal wedlug
trzech réznych schematéw. Pierwszym byto natozenie reki zgodnie z opisem, ktory
zachowat sic w Pismie Swigtym. Drugim sposobem byto namaszczenie po$wigconym
olejem czota lub takze innych czesci ciala bierzmowanego. Wreszcie trzeci wariant
zaktada potgczenie natozenia rgk oraz namaszczenia®. Ten ostatni sposob przetrwat do
wspotczesnosci, a pierwszy raz usankcjonowany zostat podczas Synodu w Orange w 441
r.3 Cezura tego synodu jest wazna, zwazywszy, Ze jest to pierwszy prawny dokument
Magisterium Ecclesiae odnoszacy si¢ do sprawowania sakramentu bierzmowania i
stwierdzajacy wyraznie jego odrebnoéé od chrztu®. W czasach Cyryla Jerozolimskiego

ukonstytuowala si¢ juz praktyka katolickiego Zachodu, w ktorej bardziej akcentowano

1 F. DrRACZKOWSKI, Sakramentologia patrystyczna w zarysie, Pelplin 2014, s. 31.

2 B. NADOLSKI, Liturgika, t. Ill: Sakramenty, sakramentalia, blogostawienstwa, Poznan 1992, s. 63-65; J.
DANIELOU, Symbolika obrzedow chrzcielnych, thum. S. FEDOROWICZ, Krakow 1998, s. 63.

3 F. DRACZKOWSKI, Sakramentologia patrystyczna w zarysie, s. 35.

4 TAMZE, s. 36.
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waznos¢ wlozenia rgk 1 katolickiego Wschodu gdzie za istotniejsze uwazano

namaszczenie $wietym olejem®.

Zarysowana osnowa historyczna niejako usprawiedliwia problem, jaki badacz
natrafia, analizujgc dzieto Cyryla Jerozolimskiego. Traktujac zarowno Katechezy
przedchrzcielne, jak i mistagogiczne za nauki biskupa Cyryla, zauwaza si¢ istnienie
dwoéch odrgbnych tradycji dotyczacych celebracji tego sakramentu. Mistagog Cyryl
zgodnie z zalozonym ttem historycznym nie posiadat prawnych wskazéwek Kosciota
odnoszacych si¢ do tego sakramentu i poza Tradycja przekazang mu przez poprzednikow
nie mial skad dowiedzie¢ si¢ o istnieniu tego obrzedu i sposobu jego celebracji. Linia
rozgraniczajaca obydwie tradycje liturgiczne w dziele Cyryla przechodzi doktadnie
pomiedzy katechezami przedchrzcielnymi a mistagogicznymi. Trzeba wigc stwierdzié,
ze albo obie grupy nauk nie pochodza od jednego autora, albo w trakcie tych
kilkudziesigciu lat dzielacych spisanie obydwu katalogow katechez, katecheta Cyryl
zmienit praktyke celebracji tego sakramentu. W zwiagzku z tym w prezentacji sakramentu
bierzmowania u Cyryla Jerozolimskiego najpierw zostanie omoéwione $wiadectwo z
katechez przedchrzcielnych, a pézniej mistagogicznych. W ostatnim paragrafie zostanie
dokonana proba syntezy poprzez omoéwienie problematyki bierzmowania, jako

samodzielnego rytu sakramentalnego.

1. W katechezach katechumenalnych

Nauczanie katechumenalne biskupa Cyryla zwykle bywa przez historykow liturgii
traktowane zdawkowo lub wrecz pomijane. Tymczasem dla zrozumienia cato$ci obrazu
liturgii jerozolimskiej IV w. jest niezwykle istotne, zwlaszcza w odniesieniu do
bierzmowania. W katechezach wyglaszanych przed kandydatami do chrztu mozna
dostrzec pewna niezauwazang w literaturze przedmiotu praktyke bierzmowania

odmienng od tej, ktéra ma miejsce w katechezach mistagogicznych.

Pierwsza tradycja liturgiczna, jaka napotyka si¢ w cyrylowych katechezach
przedchrzcielnych, jest praktyka wktadania rak na bierzmowanych. Wzmianke o tak

sprawowanym bierzmowaniu przeczyta¢ mozna juz w pierwszej katechezie o Duchu

5 W. SCHENK, Liturgia sakramentéw swietych, czg$¢ I: Initiatio Christiana: chrzest, bierzmowanie i
Eucharystia, Lublin 1962, s. 66-67; R. MURAWSKI, Historia Katechezy, cze$¢ 1. Katecheza w pierwszych
wiekach, Warszawa 2011, s. 255.
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Swietym: ,,Za czaséow Mojzesza Duch byt dawany przez wiozenie rak, rowniez Piotr
udziela ducha przez wlozenie rak®. I na Ciebie przyjdzie w chrzcie taska. W jaki sposob

997

— nie méwi¢ o tym, nie chce bowiem uprzedzac czasu™’. Krytyczny czytelnik zauwazy

jednak trzy wazne elementy, ktore mogg przeczy¢ hipotezie, iz katecheta Cyryl w okresie,

8 bierzmowania przez

gdy powstawaly katechezy przedchrzcielne, byt $wiadkiem
wlozenie rak. Pierwsza watpliwo$¢ budzi si¢, gdy analizujac powyzszy fragment mozna
zauwazyé, ze biskup jerozolimski odnosi udzielenie Ducha Swigtego do taski chrztu. Taki
argument tatwo jest zbi¢, dowodzac, ze w IV w. nie istniala jeszcze jasno sprecyzowana
nauka o siedmiu sakramentach i chociaz istniaty same znaki, to jednak nauka o nich nie
byta jeszcze dojrzata. Dopiero pot wieku po Cyrylu Jerozolimskim Kosciot wyraznie
stwierdzil odrgbnos$¢ chrztu od bierzmowania, chociaz zaktadajac ciaglo$¢ koscielnej
Tradycji od samego poczatku taki rozdziat istniat®. Drugim argumentem jest stawianie na
réowni praktyki wkladania rgk w Starym i w Nowym Testamencie. Katecheta Cyryl wrecz
podporzadkowuje praktyke stosowang przez apostota Piotra tej, ktora byta sprawowana
w okresie mojzeszowym. Jesli sakramenty pochodza od Chrystusa, to obrzed, ktory
stosowal Piotr apostol, nie moglby mie¢ swojego zrodta w praktyce starotestamentalne;.
I na taki zarzut jest odpowiedz — mistagog Cyryl nie tylko bierzmowanie, ale takze chrzest
i Eucharystic omawia stosownymi fragmentami Starego Testamentu'®. W zwigzku ze
chrztem biskup jerozolimski dodatkowo bardzo szeroko stosuje typologig¢ biblijna, ktora
konsekwentnie prowadzona jest takze w omowieniu obrzedu bierzmowania. Wreszcie w
omawianym fragmencie autor katechezy zawigzuje prawo tajemnicy w odniesieniu do
wiedzy na temat samego obrzedu. Pozostaje jednak pytanie, dlaczego opowiadajac
katechumenom o Duchu Swietym postuguje si¢ tekstem, w ktorym apostotowie udzielaja
go wierzacym? Wydaje si¢, ze tajemnica, o ktérej mowa w przytoczonym fragmencie
katechezy, dotyczy doktadnego przebiegu rytu wody. Niektore zrodta sugeruja, iz prawo
tajemnicy odnosito si¢ do bierzmowania i w takim uktadzie model jerozolimskiego

bierzmowania bylby mieszany!!. Przeciwko temu $wiadczy jednak $wiadectwo z nauk

® Cyryl powoluje sie tutaj na werset Dz 8,17 stanowiacy klasyczng podstawe biblijng dla sakramentu
bierzmowania.

" CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 16,26 (BOK 14, s. 270).

8 W momencie spisania katechez przedchrzcielnych Cyryl mégh byé dopiero prezbiterem, poza tym w
katechezach nie ma tez formy sugerujacej, ze byt celebransem jakiegokolwiek opisywanego przez siebie
obrzedu.

% Kwestia rozdzielno$ci chrztu i bierzmowania zostanie poddana glebszej analizie w ostatnim paragrafie
tego rozdziatu.

10 Analiza tych zagadnien w odniesieniu do chrztu zostala wytozona w poprzednim rozdziale tejze pracy,
natomiast w odniesieniu do Eucharystii b¢dzie rozwazana w nastgpnym rozdziale.

11 R, MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 358.
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mistagogicznych, gdzie nie ma uczynionej nawet wzmianki na temat wkladania rak przy
omawianym obrzedzie sakramentalnym. Przeprowadzona wyzej dywagacja nie
rozstrzyga jednoznacznie problemu naktadania rgk w bierzmowaniu, wskazuje jednak na
mozliwo$¢ szerszego spojrzenia na uzywang materi¢ bierzmowania w liturgii

bierzmowania Jerozolimy 1V w.

Najciekawsza kwestia w nauczaniu katechumenalnym odnoszacym si¢ do
bierzmowania jest rodzaj zastosowanej formy bierzmowania. Wydaje si¢, ze odpowiedzi
mozna szukaé w dtugim wywodzie pierwszej katechezy o Duchu Swigtym: ,,Duch Swiety
za$ nie moze by¢ dany stowami; On zyje i pomaga mowi¢ madrze, On sam przemawia i
wzywa 2, Cytowany fragment jest wyjety z dtuzszego wyktadu, jaki daje §w. Cyryl
kandydatom na chrze$cijan, aby pojeli oni, kim jest Duch Swigty i co sprawia w duszy
cztowieka. Ta wypowiedz biskupa jerozolimskiego pozostawia jednak bardzo powazng
watpliwos¢ natury doktrynalnej. Skoro obrzed bierzmowania sktadatby si¢ z samego
natozenia ragk, ktore byloby materia, czyli tym, co w sakramencie nieokreslone, to w
konieczny sposdb domagatoby si¢ to uzupetnienia przez nadanie okre$lonej formy tak,
aby sakrament zachowat swoja podstawowa strukture, to znaczy zawierat zarbwno sam
znak (materie), ale takze co$ co nadawatoby konkretny ksztatt uzytej materii. Problem
jest o tyle istotny, ze od czas6w apostolskich takze §wiecen udziela si¢ przez wlozenie
ragk. Odréznienie jednego 1 drugiego sakramentu dokonuje si¢ przez uzyta forme, ktorg
wspolczesnie jest aplikowana w obrzedzie formuta modlitewna. Rodzi si¢ wobec tego
uzasadnione pytanie — co byloby formg sakramentu bierzmowania u Cyryla? Jedng z
odpowiedzi moze byé wskazanie na samo dziatanie Ducha Swigtego, ktory ,,sam
przemawia i wzywa”. Takie stwierdzenie jest jednak bardziej okreSleniem skutku
bierzmowania niz formy sakramentalnej, ktora jest elementem widzialnej przyczyny taski
udzielanej przez Ducha Swietego. Innym rozwigzaniem jest przyjecie uzasadnienia
papieza Pawla VI, ktory tak wyjasnia wspotczesng formute bierzmowania w obrzadku
tacinskim: ,,Co do stéw obrzedu, ktorym udzielano Ducha Swietego, nalezy zauwazy¢,
ze juz w powstajagcym Kosciele Piotr i Jan, aby dopetié inicjacji ochrzczonych w
Samarii, modlili si¢ za nich, aby otrzymali Ducha Swigtego i wtedy wlozyli na nich rece
(por. Dz 8, 15-17). Na Wschodzie w IV i V w. w obrz¢dzie bierzmowania ukazujg si¢
pewne $lady stow: «znamig¢ Daru Ducha Swigtego». Stowa te wkrotce zostaly przyjete

przez Kosciot konstantynopolitanski i jeszcze obecnie sg uzywane przez Koscioty

12 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 16,13 (BOK 14, s. 263).
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obrzadku bizantyjskiego”®. Do zataczonych stow: ,znamie Daru Ducha Swictego”
papiez dotagcza w przypisie uwagg: ,,Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Catech. XVIII, 33.
PG 33, 1056”4, Nalezy wigc siegnaé¢ do wzmiankowanego cytatu z katechezy o Kosciele,
w ktorej Cyryl Jerozolimski zarysowuje plan nadchodzacych nauk mistagogicznych:
,Zostaniecie w nich!® ponownie pouczeni o wszystkim, co si¢ w was dokonato, i
otrzymacie na to dowody ze Starego i Nowego Testamentu; ustyszycie najpierw o tym,
co bylo bezposrednio przez Chrzest; potem jak zostali§cie oczyszczeni z grzechow przez
Pana przez obmycie wodg w stowie, jak w kaptanski sposob staliscie si¢ uczestnikami
Chrystusowego imienia i dano wam pieczeé wspélnoty z Duchem Swietym; rowniez 0
tajemnicach na ottarzu Nowego Przymierza...”'® W tym fragmencie biskup jerozolimski
wyjasnia katechumenom plan nauczania pochrzcielnego, ale takze podaje oryginalne
okreslenia na sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego. Czy wigc uzyte wyrazenie:
,.pieczeé wspolnoty z Duchem Swictym” rzeczywiscie wyraza formule sakramentalng
bierzmowania w Jerozolimie IV w., czy tez bardziej jest okresleniem nazwy samego
obrzgdu? Zdaniem papieza Pawla VI, jest to swiadectwo uzywanej wtedy formuty
bierzmowania 1 z niewielka zmiang wprowadzong we wspotczesnym obrzedzie

bierzmowania rytu rzymskiego w formie zwyczajnej*’.

Odno$nie do ewentualnych innych obrzedoéw, ktére mozna by polaczy¢ z
bierzmowaniem, istnieje jedna wzmianka, w ktorej dostrzec mozna $lad obrzedu procesji
neofitow od chrztu 1 bierzmowania do ottarza, na ktorym tej samej nocy celebrowana byta
Msza Swigta. Ceremonia ta znana byla w starozytnej liturgii chrzescijanskiej®.
Wzmianke o procesji katecheta Cyryl czyni w katechezie o Kosciele: ,,Dowiecie si¢ o
celu swietych obrzedow chrzcielnych 1 o tym, z jak wielkim uszanowaniem 1 w jakim
porzadku macie p6js¢ od chrztu do swigtego ottarza bozego 1 tu otrzymac¢ duchowe i
niebieskie tajemnice, abyscie os§wieceni wpierw stowem nauki poznali wielko$¢ danych
wam przez Boga daréw”'°. Trudno jest takg procesje jednoznacznie przyporzadkowaé do

liturgii sakramentu bierzmowania lub Mszy Swigtej. Dynamika nocy paschalnej polegata

13 pPaAwEL VI, Divinae consortium naturae, w: Obrzedy Bierzmowania wediug Pontyfikatu Rzymskiego,
Katowice 1975, s. 15-16.

14 TAMZE, s. 15.

15 To znaczy katechezach mistagogicznych.

16 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,33 (BOK 14, s. 313-314).

7S, CzERWIK, Liturgia Sakramentu Bierzmowania, w: J. KUDASIEWICZ (red.), Sakramenty wtajemniczenia
chrzescijanskiego, Warszawa 1981, s. 171-172.

18 W. SCHENK, Liturgia sakramentéw swietych, s. 66-67; R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 367.

19 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 18,32 (BOK 14, s. 313).

77



na plynnym przejéciu z jednych tajemnic do kolejnych. Wydaje si¢ jednak uzasadnionym
przyporzadkowanie procesji do bierzmowania, bowiem w zwyklej Mszy Swiecte;
sprawowanej bez innych sakramentoéw wtajemniczenia chrzescijanskiego takiej proces;ji
ztozonej z samych neofitow nie bylto. Przejscie przez $wiatynie uporzadkowanej kolumny
nowych chrzescijan odrodzonych kapielg chrztu $wigtego i umocnionych chryzmacja
bylo wielkim wydarzeniem dla calej zebranej wspolnoty?®. Nie zachowaly sie w
katechezach Cyryla Zzadne inne szczegdly dotyczace tego obrzedu, milczy tez w tym

temacie patniczka Egeria.

Analiza tradycji wyciagnietej z katechez katechumenalnych pozwala wysnu¢ wiele
wnioskow. Po pierwsze, bierzmowania w Jerozolimie potowy IV w. udzielano
najprawdopodobniej przez wlozenie rak. To, co przekazat Cyryl, nie pozwala wskaza¢ na
szafarza tego rytu. W kwestii uzywanych przy obrzedzie stow istnieje daleko idaca
rozbieznoéé. Z jednej strony biskup jerozolimski wyraznie okresla, ze Ducha Swietego
nie mozna udzieli¢ stowami, a z drugiej strony zmian¢ dotychczasowej formutly
bierzmowania papiez Pawet VI motywuje wtasnie nauczaniem katechumenalnym §w.
Cyryla. Podana przez papieza argumentacja znajduje si¢ w Konstytucji Apostolskiej
wprowadzajacej odnowione obrzedy bierzmowania, a wigc musi by¢ rozstrzygana nie
jako prywatna opinia teologiczna, ale stanowisko Magisterium Ecclesiae.
Rozstrzygnigcie tej rozbieznosci wydaje si¢ przekracza¢ zakres tego opracowania i moze
by¢ cieckawym tematem do przeprowadzenia odrebnego studium. Wreszcie w nauczaniu
katechumenalnym mozna znalezé wzmianke sugerujaca istnienie obrzedu
wyjasniajacego dotychczasowe obrzedy chrztu 1 bierzmowania, ktorym byto procesyjne
przejScie neofitow od Dbaptysterium do oltarza, gdzie proces wtajemniczenia

sakramentalnego miat zosta¢ zwienczony przez petne uczestnictwo w Eucharystii.

2. W katechezach mistagogicznych

Zasadniczo cytowanym zrodlem odnoszacym si¢ do kwestii bierzmowania w
naukach Cyryla jest trzecia katecheza mistagogiczna. W tej katechezie uwidacznia si¢

typowa dla katolickiego wschodu praktyka chryzmacji. W literaturze przedmiotu

20 J. DANIELOU, Symbolika obrzedow chrzcielnych, s. 67.
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analizowana katecheza przedstawiona jest albo jako opis obrzedu bierzmowania, albo

jako prezentacja obrzedu wyjasniajacego chrztu?.

Podobnie jak w przypadku chrztu obrzed sakramentalny bierzmowania jest
przygotowany specjalng konsekracjg oleju stuzacego do namaszczenia. Autor katechezy
tak naucza: ,,Nie mysl jednak, ze jest tu tylko zwyczajna oliwa. Jak bowiem chleb
eucharystyczny po wezwaniu Ducha Swigtego nie jest juz tylko chlebem, lecz Ciatem
Chrystusa, tak i ta $wigta oliwa po wezwaniu nie jest juz tylko oliwg — i1 jakby rzec mozna
— zwyczajng oliwa, lecz laska Chrystusa i Ducha Swigtego, przez Jego obecnosé
skuteczng: Tq oliwg namaszcza si¢ symbolicznie twe ciato 1 inne zmysty. Widzialng oliwg
namaszcza sie cialo — §wietym i ozywczym Duchem uswigca sie dusza?2. Olej ktory byt
i jest uzywany na chrzescijanskim Wschodzie do bierzmowania nosi nazwe myron?,
czyli olej dzigkczynienia i r6zni si¢ od stosowanego na zachodzie krzyzma tym, Ze nie
jest mieszaning olejow, ale jednym wonnym olejem?*. Aromatyczna won i inny sposob
poswigcenia odrdzniaty olej dzigkczynienia od oleju egzorcyzmowanego, stosowanego
w przedchrzcielnym namaszczeniu®. Rowniez skutki namaszczen dokonywanych za
pomocg obydwu rodzajow olejow sa inne: olej egzorcyzmowany shuzyt do odprawienia
ostatecznego  sakramentale oczyszczajacego przed chrztem, natomiast olej
dzigkczynienia oznaczat i udzielal taski Ducha Swictego. Niektérzy twierdza, ze
bierzmowanie i Eucharystia sa podobne w kwestii konsekracji materii sakramentalnej?,
a nawet samego jej skutku, ktorym bytaby substancjalna obecnosé¢ Boga — w Eucharystii
Jezusa Chrystusa, a w myronie Ducha Swietego?’. Z opisu pozostawionego przez biskupa
Cyryla nie mozna wywnioskowac czasu, w ktorym poswiecenie myronu nastepowato, ani
celebransa tej ceremonii. Istotnym jest jednak, ze w modlitwie epikletycznej pojawia si¢
Duch Swiety, podobnie jak jest to w przypadku po$wiecenia wody chrzcielnej oraz w

epiklezie eucharystycznej.

21 Problem ten zostanie szerzej oméwiony w nastepnym paragrafie.

22 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 21,3 (BOK 14, s. 332).

23 \W. GRANAT, Sakramenty Swiete: chrzest, bierzmowanie, pokuta, Lublin 1966, s. 155. Autor podrecznika,
cytujac stowa katechezy, podaje okreslenia z oryginatu, ktore rozstrzygaja kwestie nazewnicze i tak: olej
to myron, modlitwa btagalna to epikleza, a taska Chrystusa i Ducha Swigtego to charisma.

24 B. NADOLSKI, Liturgika, t. I11: Sakramenty, sakramentalia, blogostawienstwa, s. 61.

%5 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 359. W przeciwienstwie do epiklezy uzywanej przy po$wieceniu
oleju egzorcyzmowanego, tutaj §w. Cyryl wyraznie odnosi si¢ do epiklezy eucharystycznej i wymienia
osoby boskie Ducha Swictego i weielonego Syna Bozego, czyli Jezusa Chrystusa.

% TAMZE, s. 359; S. CZERWIK, Liturgia Sakramentu Bierzmowania, s. 166; J. DANIELOU, Symbolika
obrzedow chrzcielnych, s. 62.

27 K. MCDONNEL, G. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska, a chrzest w Duchu Swietym, swiadectwo z
pierwszych o$miu wiekéw, thum. M. GORNICKI, W. KUSTRA, Krakow 1997, s. 264.
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Biskup jerozolimski w opisie bierzmowania kontynuuje alegori¢ uczestnictwa
wiernego w misteriach Jezusa: ,,Gdy Chrystus w czasie chrztu w rzece Jordan udzielit
wodom wonnosci swego Bostwa, wyszedt z nich, a wtedy zstgpit na Niego w swej osobie
Duch Swiety, tak ze rowny spoczat na rownym. Podobnie i wam, gdy wyszliscie ze
swietej kaplicy, zostalo dane namaszczenie, obraz tego namaszczenia, ktore otrzymat
Chrystus, a ktorym jest Duch Swicty”?®. Tym razem owo zlaczenie ze Zbawicielem
zyskuje inny wymiar. Przede wszystkim bardziej odnosi si¢ do wewnatrztrynitarnej
relacji, wprowadza bowiem bierzmowanego w wydarzenie chrztu w Jordanie, kiedy
objawita si¢ $wiatu w pelni Trojca Przenajswigtsza w jednym miejscu i czasie. W dalszej
czesci nauki pojawia si¢ jeszcze wyrazniej pneumatologiczny wymiar owego ztaczenia z
Chrystusem: ,,Chrystus zostal namaszczony duchowym olejkiem radosci, to jest Duchem
Swietym, ktory jako zrédto duchowego wesela zwie sie olejem radosci, wy za$ zostaliscie
namaszczeni oliwa, kiedyscie sie stali uczestnikami i towarzyszami Chrystusa”?°. Zatem
dla $w. Cyryla bierzmowanie jest epifanig catej trojcy swigtej w nowym chrzescijaninie,

a nie tylko darem i taskg Ducha Swietego.

Tymczasem trzeba omowié najistotniejszy punkt Cyrylowego wyktadu liturgii
bierzmowania. Najwazniejszym i W zasadzie jedynym elementem jest namaszczenie
olejem dzigkczynienia czota, uszu, nozdrzy i piersi neofity. Do kazdego namaszczenia
biskup Cyryl dodaje stosowny komentarz: ,,Najpierw namaszczono was na czole, abyscie
wolni byli od wstydu, z ktérym chodzit wszedzie pierwszy grzeszny czlowiek, i
odsloniegty twarza jak w zwierciadle odbijali chwatg Panska. Nastgpnie na uszach, abyscie
otrzymali uszy, ktére sluchaja bozych tajemnic, uszy o ktoérych powiedziat I1zajasz: «I dat
mi Pan ucho do stuchania», 1 Pan Jezus w Ewangelii: «Kto ma uszy, niech stucha!».
Potem na nozdrzach, abyscie po przyjeciu Boskiej Oliwy mowili: «Jestesmy wonnos$cia
Chrystusa dla Boga miedzy tymi, ktorzy idag na zbawienie». Wreszcie na piersiach,
abys$cie «przyodziani w pancerz sprawiedliwos$ci, stawili $miato czola szatanskim
zakusom»”, Czterokrotne namaszczenie bierzmowanca mozna odnie$é¢ do mistycznej
nauki o zmystach ducha, ktére pozwalajg rozwing¢ to, co zostato zdeponowane w neoficie

podczas chrztu®!. Poprzez wejscie w ten typ duchowosci biskup jerozolimski niejako

28 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 21,1 (BOK 14, s. 331).
29 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 21,2 (BOK 14, s. 332).
30 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 21,4 (BOK 14, s. 332).
31 J. DANIELOU, Symbolika obrzedéw chrzcielnych, s. 64.
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umiejscowit zmysty ducha w fizycznych ciatach bierzmowanych®2. Namaszczenie
neofity na czole bylo swoistym przywroceniem stanu sprzed upadku pierwszych
rodzicéw, kiedy to cztowiek byt w peini byt obrazem Boga. Chwata Boza, o ktorej naucza
biskup Cyryl w trzeciej katechezie mistagogicznej, dobrze koreluje ze znaczeniem
przedchrzcielnego rozebrania szat®3. To, co dzialo sie w obrzedach przygotowujacych
jako znak antycypacji, tutaj w obrzedzie bierzmowania dokonuje si¢ w sposéb realny, to
znaczy sprawiajac to, CO oznacza. Namaszczenie uszu zdaniem sw. Cyryla uposazato
bierzmowanca w zmyst serca stuchajacego. Omowienie tego obrzedu stowami proroka
Izajasza odnosi si¢ do skutku taski otwarcia na Boze stowo przekazywane wiernym
gléwnie w trakcie liturgii, natomiast wskazany zwiazek z nauczaniem Chrystusa ma by¢
wyrazeniem skutku otwarcia si¢ bierzmowanych na gloszenie Krélestwa Bozego®*.
Namaszczenie nozdrzy miato znaczenie eklezjologiczne — przyjmujacy bierzmowanie
byli wiaczani w Mistyczne Ciato Chrystusa, to jest Ko$ciot. Znaczacym jest zwigzek tego
namaszczenia z rytem namaszczenia olejem egzorcyzmowanym, gdzie Cyryl zapowiada
ten watek. Dopiero w bierzmowaniu w pelni ujawnia si¢ to, co zostalo rozpoczete
ostatnim przedchrzcielnym obrzgdem. W koncu nastgpowato namaszczenie piersi, ktore
w pelni wyrazalo przyjecie apostolskiej misji poprzez otrzymanie puklerza taski
sakramentalnej przeciwko pokusom ztego ducha®. Ujawnia si¢ w tym takze rozumienie
Kosciota, jako wspolnoty, ktérej zadaniem jest walka o zbawienie dusz. Watek ten byt
juz obecny w namaszczeniu olejem egzorcyzmowanym — tutaj jednak otrzymuje nowe
znaczenie, jako taska sprawiana przez obrzed sakramentalny i jednoczesnie zadanie dane

nowym wiernym.

Aby dopelni¢ analizy obrzgdu bierzmowania w naukach mistagogicznych, trzeba
przytoczy¢ jeszcze jeden fragment trzeciej katechezy pochrzcielnej: ,,Winniscie
wiedzie¢, iz figura tego namaszczenia znajduje si¢ w Starym Pismie. Gdy mianowicie
Mojzesz oznajmil bratu nakaz Bozy i ustanowit go najwyzszym kaptanem, obmyt go w
wodzie i namascit. Nazwany on zostal pomazancem — a to od figury namaszczenia. Tak
tez namascit arcykaptan Salomona, gdy go wyniost na kréla po jego uprzednim obmyciu

w Gichon. U tych mezow ryty te byly symboliczne, lecz dla was dzieja si¢ w

82P.SzCZUR, Rola ,,zmystéw wiary” w zrozumieniu sakramentow inicjacji chrzescijanskiej wedtug Cyryla
Jerozolimskiego, VoxP 34 (2014) t. 61, s. 302

3 ). POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie 1V wieku na podstawie mistagogicznych
homilii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuesti, SACh 10 (1992), s. 32.

¥ TAMZE, s. 32.

% TAMZE, s. 33.
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rzeczywistosci, bo rzeczywiscie zostaliscie namaszczeni przez Ducha Swietego.
Poczatkiem waszego zbawienia jest Chrystus — On jest zaczynem, wy ciastem. Gdy
zaczyn jest $wiety, i ciasto jest $wiete”*®. W ten sposob biskup jerozolimski wskazuje, ze
juz w Starym Testamencie znajdowat si¢ typ opisywanych obrzedow®’. Bierzmowancy
stajg si¢ wiec ludem krolewskim i kaptanskim, co w sposdb systematyczny zostanie ujete
dopiero na Soborze Watykanskim II. Wskazanie na symboliczno$¢ rytow Starego
Testamentu i odniesienie do realno$ci w Nowym Testamencie znowu przenosi czytelnika
w metode typologii biblijnej, natomiast wyrazne okreslenie zwigzku obrzedu z
rzeczywistym dziataniem Ducha Swietego jest niczym innym jak wskazaniem na
sakramentalno$¢ rytu. Na zauwazenie zastluguje takze dostrzegalny znowu watek
eklezjologiczny. Poprzez prosta paralele do zaczynu — biskup jerozolimski wyjasnia

neofitom skad pochodzi swietos¢ Kosciota.

Katechezy mistagogiczne sg bardzo bogatym $wiadectwem rozumienia obrzedu
bierzmowania w starozytnym Wschodzie chrzescijanstwa. Obrzed sakramentalny
poprzedzony byt przygotowaniem myronu przez specjalng epikleze, podobna do tej, ktora
byla w uzyciu podczas Mszy Swietej. Poczworne namaszczeni poszezegélnych czesci
ciata bierzmowanego oznaczato dotknigcie taska Ducha Swietego zmystow duchowych.
Poprzez bierzmowanie wierny wchodzil jeszcze glebiej w jednos¢ z Chrystusem poprzez
wielokrotne odniesienia eklezjologiczne. Obrzed chryzmacji zapowiedziany byl juz w
Starym Testamencie, ale dopiero Jezus Chrystus uczynit zen sakrament szczegolnej taski,
w ktorej indywidualna duchowos¢ bierzmowanca splatata si¢ z apostolska misja Kosciota
rozumianego jako lud krolewski 1 kaptanski, specjalny $§wiety zaczyn przeznaczony do

walki o zbawienie dusz.

3. ,,Problem” odrebnosci bierzmowania

We wspoélczesnej teologii istnieje swoista moda na postawienie problemu o
sakramentalno$¢ bierzmowania. Ow problem sprowadza si¢ w zasadzie do zadania

pytania o istnienie dostatecznych podstaw biblijnych, struktury oraz skutkow

3 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 21,6 (BOK 14, s. 333).
37 S, CzERWIK, Liturgia Sakramentu Bierzmowania, s. 167.
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wyrézniajacych bierzmowanie od sakramentu chrztu®®. Autora niniejszego opracowania
dziwi taki dyskurs, wszak istnienie odrgbnego sakramentu bierzmowania zostato
poswiadczone az trzema wypowiedziami urz¢du nauczycielskiego Kos$ciota, to jest w
wyznaniu wiary Michata Paleologa, Dekrecie dla Ormian oraz na Soborze Trydenckim®®.
Niniejszy paragraf bedzie proba wejscia w ten dialog, jednak nie poprzez probe
odpowiedzi na pytanie, czy bierzmowanie jest odrebnym sakramentem, bo na to
odpowiedziat juz Kosciot. Ponizsze rozwazanie sprobuje rozwigza¢ kwestig, czy obrzed
opisywany przez $w. Cyryla, i analizowany ze $wiadectw katechez katechumenalnych

oraz mistagogicznych, jest bierzmowaniem.

Z poprzednich paragrafow tego rozdzialu wylania si¢ niejednolity obraz
bierzmowania. Jest to glowny zarzut, jaki mozna postawié tezie, ze biskup jerozolimski
czynigc rézne wzmianki odno$nie do liturgii w katechezach katechumenalnych, a potem
dajac jednolity wyklad w nauczaniu mistagogicznym rzeczywiscie chcial opisac
bierzmowanie, a nie obrzed wyjasniajacy chrzest. Jednak skutki, jakie zostalty wskazane
przy omowieniu nakladania rak oraz chryzmacji, s takze obecne w innych miejscach
cyrylowej katechizacji. Juz w katechezie wstgpnej biskup jerozolimski, modlac si¢ nad
katechumenami, wyraza dwa istotne elementy doktryny o bierzmowaniu: ,,Niech was
wszczepi w Ko$ciol, uczyni zotnierzami, uzbroi w sprawiedliwos¢! Niech was napehni
niebieskimi dobrami Nowego Testamentu, da wam wieczng i niezniszczalng pieczec
Ducha Swictego w Jezusie Chrystusie Panu naszym!”*° Pojawia sie stowo sfragis obecne
co prawda takze przy omawianiu chrztu, jak to zostalo zaznaczone w poprzednim
rozdziale, ale tym razem kontekst wskazuje na bierzmowanie poprzez bardzo wyraznie
zaznaczony watek eklezjologiczny. Biskup jerozolimski motyw Kosciota walczacego
wigze z pochrzcielnym namaszczeniem, a wigc z bierzmowaniem. Jeszcze mocniej
opieczg¢towanie z motywem Ecclesiae militans zaznacza si¢ w katechumenalnej nauce o
chrzcie: ,,Duch Swiety opieczetowuje wasze dusze. Zostaniecie wybrani do stuzby

wielkiemu Krolowi. Przygotujcie si¢ tedy, uzbrojcie sie, nie przez wdzianie pigknych

38 K. HoLrA, Zarys sakramentologii katolickiej, cze$é II: O poszczegolnych sakramentach, Krakow 1984,
s.47-49; G. KOCH, Podrecznik teologii dogmatycznej, traktat X: Sakramentologia-zbawienie przez
sakramenty, Krakow 1999, s. 173-184; A. SKOWRONEK, Sakramenty w ogélnosci, chrzest, bierzmowanie,
Wioctawek 1995, s. 213-214. Ostatni autor wyjatkowo zaciekle probuje podwazy¢ jakikolwiek zwiazek
bierzmowania z Chrystusem i apostotami, wykazujac, ze jest to obrzed, ktory wyewoluowat z liturgii chrztu
i formutujac wniosek, ze wlasciwie bierzmowanie nie ma racji istnienia jako odrgbny sakrament.

39 W. GRANAT, Sakramenty swiete, ¢z. |: Sakramenty w ogéinosci, Eucharystia, Lublin 1961, s. 103.

40 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza wstepna (BOK 14, s. 27).
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szat, lecz przez czysto$é serca i poboznoéé!”*! Chociaz dalej jest mowa o kapieli
chrzcielnej, to jednak motyw walki i zbroi wyraznie zaznacza si¢ W namaszczeniu piersi
bierzmowanca, a podobny watek obecny w namaszczeniu olejem egzorcyzmowanym
mozna wyjasni¢ tym, ze obrzedy wstepne przed chrztem w istocie byly przygotowaniem
do wszystkich obrzedoéw sakramentalnych nocy paschalnej. O tym, ze mozna wigzac
sfragis z bierzmowaniem mowa jest w czwartej katechezie mistagogicznej: ,,Namascit
twa glowe olejem na czole, aby$ naznaczony pieczecig stal si¢ odbiciem 1 §wigtoscig
Boga”*?. Wobec tego cytatu nalezatoby wlasciwie podjaé odrebne i przekraczajace
niniejsze opracowanie studium dotyczace wielu miejsc, w ktoérych Cyryl uzywa stowa
sfragis i rozstrzygniecia, gdzie odnosi je do chrztu, a gdzie do bierzmowania. Wreszcie
omawiajac samg chryzmacj¢, mistrz mistagogii jerozolimskiej pokazuje oryginalny i
niepowtarzalny skutek tego obrzedu: ,,Uznani za godnych tego $wigtego namaszczenia
zwiecie si¢ chrzescijanami — wasze odrodzenie potwierdza stuszno$¢ tego imienia. Zanim
bowiem zaszczycono was chrztem i taska Ducha Swietego, nie zastugiwaliscie wlasciwie
na te nazwe. Byliscie dopiero na drodze, by zostaé chrzescijanami”®. Stowo
»chrzescijanin” katecheta jerozolimski dodatkowo wiaze z Chrystusem: ,,Kto dotad byt
niewierny, niech si¢ pomnozy w wierze w Pana naszego Jezusa Chrystusa! Niech wie,
czyje nosi imi¢! Masz nazwe chrze$cijanina! Miej we czci t¢ nazwe, by przez ciebie nie
bluZniono Panu naszemu™**. Zwigzek okre$lenia ,,chrzescijanin” z Chrystusem wyraznie
odnosi si¢ do chryzmacji, zwlaszcza jesli rozumie si¢, iz Chrystus to znaczy wcielony
Bozy Syn namaszczony Duchem Swigtym, a wigc pomazaniec. Logicznym jest wiec, ze
biskup Cyryl uzywa okre$lenia: ,,chrzescijanin” dopiero w odniesieniu do wiernego,
ktory przyjal namaszczenie w bierzmowaniu. Chociaz powyzsze wzmianki nie sg tak
liczne i bardzo integralne, jak te w odniesieniu do chrztu, to jednak stanowig istotny

argument za tym, ze Cyryl uznawat bierzmowanie za oddzielny sakrament.

Bardzo waznym jest takze fakt, ze pochrzcielnemu namaszczeniu biskup
jerozolimski poswieca calg katecheze. Nie ma tam zadnych innych obrzedéw tylko
myropomazanie. Ukazanie tego obrzedu w kluczu typologii biblijnej, jak roéwniez
szerokie omowienie poszczegolnych namaszczen dowodzi, ze Cyryl uznawat odrgbnosé

bierzmowania, chociaz ze wzgledu na brak stosownych orzeczen Magisterium Kos$ciota

41 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 3,3 (BOK 14, s. 50).

42 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 22,7 (BOK 14, s. 336).
4 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 21,5 (BOK 14, s. 333).
4 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 10,20 (BOK 14, s. 143).
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nie potrafit poda¢ integralnej i dojrzatej doktryny o tym sakramencie. Mozna wigc
powiedzie¢, ze to biskup Cyryl byt wspottworca teologii bierzmowania, a fakt, ze nie
bylo wtedy stosownych definicji dogmatycznych dotyczacych bierzmowania tylko tego

dowodzi.

Wreszcie za istnieniem bierzmowania w katechezach biskupa jerozolimskiego stoi
wiekszos¢ autorow literatury przedmiotu. Najwazniejszym zrodtem sg tutaj odnowione
obrzedy bierzmowania wraz z Konstytucja Apostolska Divinae consortium naturae, w
ktorej papiez Pawel VI wskazuje na obecno$¢ wspotczesnej formuty bierzmowania w
katechezach Cyryla®. Rowniez wybitni patrologowie wskazuja na nauczanie o
bierzmowaniu w dziele biskupa jerozolimskiego®®. Berthold Altaner wymienia
poszczegolne katechezy i wskazuje, ze 21 katecheza jest poswigcona bierzmowaniu®'.
Wojciech Kania takze jasno wskazuje na to, ze przewodnig mysla katechizacji Cyryla z
Jerozolimy bylo wtajemniczenie sakramentalne przez chrzest, bierzmowanie i
Eucharysti¢*®. Henryk Pietras nie tylko wymienia ryt bierzmowania w cyrylowym
nauczaniu, ale takze pokrotce omawia jego przebieg*. Takze Antoni Zurek w zbiorze
katechez mistagogicznych wymienia nauke o bierzmowaniu®. Wreszcie Wincenty
Granat w swoim podreczniku dogmatycznym zawiera tezg, ze $w. Cyryl stanowi jasny
dowdd z okresu patrystyki na istnienie bierzmowania®!. Zeby zachowaé obiektywizm
trzeba stwierdzié, ze przeciwnikami takiego twierdzenia sa Czestaw Krakowiak®?,

Kazimierz Hota®® oraz Jan Pollok®*.

Przedstawiona argumentacja dowodzi, ze biskup Cyryl mial $wiadomos¢
odrgbnosci bierzmowania, chociaz nie wylozyl w tak dojrzaty sposob liturgii

bierzmowania jak liturgii chrztu. Podstawowym argumentem potwierdzajacym stusznos¢

4 PAWEL VI, Divinae consortium naturae, w: Obrzedy Bierzmowania, s. 15.

46 Ponizej beda wymieniani tylko ci autorzy optujacy za istnieniem bierzmowania u Cyryla, ktérych twérca
opracowania nie zamie$cit w bibliografii tego rozdziatu.

47 B. ALTANER i A. STUIBER, Patrologia, zycie, pisma i nauka Ojcéw KoSciota, tham. P. PACHCIAREK,
Warszawa 1990, , s.422.

® W. KANIA, Istotne cechy katechezy sw. Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 10 (1990), z. 18, s. 76.

4 H. PIETRAS, By nie milcze¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcéw Kosciota, Krakow 1991, s. 175.

50 A ZUREK, Wprowadzenie do ojcow Kosciota, Krakow 1993, s. 111.

5L W. GRANAT, Sakramenty swiete: chrzest, bierzmowanie, pokuta, Lublin 1966, s. 159.

52 C. KRAKOWIAK, Sakrament bierzmowania w reformie liturgii II soboru watykarnskiego, Lublin 2012, s.
294-296. Chociaz wymienia w swoim opracowaniu Cyryla Jerozolimskiego, to jednak wyraznie okresla
opisywany przezen obrzed jako pochrzcielne namaszczenie.

% K. Hora, Zarys sakramentologii katolickiej, s. 58. Autor roéwniez uwzglednia §w. Cyryla, jednak
wyraznie dystansuje si¢ od opinii, jakoby ten mial opisywa¢ w swych katechezach bierzmowanie.

% J. POLLOK, Liturgia chrztu na wschodzie w drugiej potowie IV wieku, s. 31-33. Autor nazywa
bierzmowanie pochrzcielnym namaszczeniem, chociaz wskazuje jego wyjatkowe cechy i szczegdlnag wagg.
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stawianej tezy jest istnienie dwoéch tradycji odnoszacych si¢ do bierzmowania w
katechezach Cyryla oraz oddzielnej nauki o bierzmowaniu. Jerozolimczyk wskazuje w
calym swoim nauczaniu wiele razy na skutki charakterystyczne dla bierzmowania i
uzywa przynajmniej raz okreslenia sfragis w odniesieniu do pochrzcielnego
namaszczenia. Chociaz literatura przedmiotu nie podj¢ta w omawianej kwestii dyskusji,
to jednak poszczegdlni autorzy zajmuja w tej kwestii zwykle arbitralne, cho¢ czgsto
nieumotywowane stanowisko. Najwazniejszym wsrod autorow literatury przedmiotu jest
Pawel VI, ktory w oficjalnym dokumencie ko$cielnym potwierdzit istotnos¢ dzieta
Cyryla dla tradycji bierzmowania. W stanowiskach poszczegdlnych autoréw
najprawdopodobniej $cierajg si¢ ogolne trendy dyskusji o oddzielnosci bierzmowania od
chrztu i tak autorzy o proweniencji mniej lub bardziej sympatyzujacej ze Swiatem
protestanckim sg obojetnie lub negatywnie nastawieni do istnienia tradycji bierzmowania
u Cyryla, natomiast pisarze katoliccy na czele z ks. Granatem traktuja wrecz §wiadectwo
biskupa jerozolimskiego jako dowod w prowadzonej przez siebie dyskusji.

* * *

Bierzmowanie, ktéremu po§wigcona jest cata katecheza, nie posiadato tak bogate;j
szaty liturgicznej jak chrzest. Patrzac na t¢ ceremoni¢ aspektowo mozna jg potraktowaé
jako zwykle pochrzcielne namaszczenie. Teologizacja obrzgdu myropomazania, jaka
dokonuje swiety Cyryl, ma co prawda silny zwigzek ze chrztem, ale odkrywa zupetnie
nowe tresci 1 co za tym idzie takze skutki i1 strukture. Wydaje si¢ tez, ze obrzed
bierzmowania, cho¢ krotki i skladajacy sie¢ z jednego rytu jest przygotowywany
obrzedami poprzedzajacymi chrzest, ktore w literaturze zwykto si¢ uznawac jako obrzedy
wstepne chrztu. To rozdzielenie chrztu i bierzmowania dokonane w ciaggu dziejow w
zachodnim katolicyzmie doprowadzito do takiego przekonania. Tymczasem w obrzedach
przedchrzcielnych uwidaczniajg si¢ zapowiedzi skutkow, jakie bierzmowanie powoduje
w duszy wiernego. Obrzed przejscia na stuzbe¢ Chrystusa zyskuje w bierzmowaniu swoje
dopemienie poprzez dar Ducha Swietego wzmacniajacy wolg neofity w wytrwaniu w
tasce chrztu. Rowniez przedchrzcielne namaszczenie olejem egzorcyzmowanym jest
swoistg antycypacja tego, co nastagpi w bierzmowaniu. Pierwsze namaszczenie
powodowato wejscie katechumena W misterium paschalne Jezusa, drugie juz
sakramentalne namaszczenie daje udziat w Jezusie Chrystusie, czyli Synu Bozym
namaszczonym Duchem Swietym. Bierzmowanie w $wiadectwie Cyryla zawiera dwie

tradycje, z ktorych praktyka namaszczenia wyraznie zdominowata ryt naktadania rak. O
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ile mozna mie¢ watpliwosci, jak wygladalo bierzmowanie w liturgii Kosciota
jerozolimskiego w potowie IV w., o tyle wiadomo, ze pod koniec tego wieku stosowane
byto poczwoérne namaszczenie. Bierzmowanie najprawdopodobniej konczylo sie
procesjag nowych chrzescijan do ottarza Panskiego, gdzie dopelnial si¢ proces ich
sakramentalnego wtajemniczenia. Chociaz czytajac literatur¢ przedmiotu, dostrzega si¢
rozbiezno$ci w tym, jak badacze klasyfikuja omawiany obrzed u Cyryla, to jednak
dominuje przekonanie poparte dokumentem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ze
biskup Cyryl jest wyraznym patrystycznym $wiadkiem istnienia bierzmowania jako

oddzielnego sakramentu.
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ROZDZIAL IV

MSZA SWIETA

Liturgia Mszy Swietej, chociaz jest najczesciej po sakramencie pokuty i liturgii
godzin sprawowang celebracja Kosciota, to jej okazalos¢ i wystawnos¢ we wszystkich
katolickich liturgiach przewyzsza blask innych obrzedow. Powyzsza konstatacja
umotywowana jest nauka Kosciola, ktéra na Soborze Watykanskim II okreslita, ze Ofiara
eucharystyczna jest zrédlem i zarazem szczytem catego zycia chrzescijanskiego®. Cyryl
Jerozolimski wchodzi w dlugg Tradycje Kosciota, podejmujac temat sakramentu
Eucharystii, ktory jest celebrowany poprzez sprawowanie Mszy Swietej. Opis biskupa
jerozolimskiego zawarty w katechezach mistagogicznych jest typowym wyktadem
liturgicznym i w przeciwienstwie do poprzednich obrzgdéw nie zawiera rozbudowanych
alegorycznych odniesien?. W oméwieniu Mszy Swicty katecheta Cyryl wyraznie
odchodzi od rozumienia liturgii jako uczestnictwa w acta et passa Christi. Dalej jednak
postuguje si¢ Pismem Swictym dla oméwienia symboliki czesci obrzedow. Swiadectwo
piatej katechezy mistagogicznej zaczyna si¢ ablucja dokonywang po przyniesieniu daréw
ofiarnych®. Zachowany opis celebracji jerozolimskiej jest wiec Msza wiernych, co nie
dziwi, jesli spojrzy si¢ nan jako na opis Mszy wielkanocnej, a wigc w pewnym sensie
szczegolnej, bo przerwanej obrzedami sakramentalnymi, o ktoérych byla mowa wczesénie;.
Nauka $w. Cyryla ulatwia linearne przejrzenie akcji liturgicznej Mszy Swietej w
Jerozolimie 1V w. Pewne wzmianki o Mszy Swietej uczynione sa takze w katechezach
katechumenalnych i w pamigtniku Egerii, dlatego przedstawienie obrzgdow rozpoczaé
nalezy omoéwieniem liturgii stowa i zwigzku Mszy Swietej z celebracja liturgii godzin,

czego $wiadkami sg wilasnie zrodla z nauczania katechumenalnego oraz Itinerarium

! Dokumenty Soboru Watykanskiego II, Lumen Gentium 11, Poznan 2002, s. 113.

2 D. OSTROWSKI, Mistagogia kovica IV wieku jako teologia w ujeciu Enrico Mazzy, ,,Roczniki historyczno-
liturgiczne” 3(59)/2012, s. 123.

3 B. NADOLSKI, Liturgika, t. IV: Eucharystia, Poznan 1992, s. 173.
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rzymskiej patniczki. Po scharakteryzowaniu tych obrzedéow nastagpi przerwa
spowodowana brakiem zachowanych informacji na temat przygotowania darow. Dalsze
obrzedy, a wiec obmycie rgk, znak pokoju, modlitwa eucharystyczna i ceremonie

komunijne $cisle zwigzane sg juz z wyktadem mistagogicznym.

1. Liturgia slowa i zwiazek Mszy Swietej z liturgia godzin

Chcac zachowac chronologiczny cigg sprawowanych obrzgddw, trzeba odniesc¢ si¢
najpierw do sladow, jakie biskup Cyryl pozostawia w swych katechezach w odniesieniu
do liturgii stowa. Pierwsza wzmianka w tym temacie zostata uczyniona juz w katechezie
traktujacej o glownych prawdach wiary: ,,Stad upomnienie Kosciota, stad te nauki, stad
te czytania™. WypowiedZ ta zostala wyrwana z szerszego kontekstu wywodu Cyryla
dotyczacego zagrozen powodowanych dziatalno$cig szatana w $wiecie. Istotnym jest
fakt, ze zdanie to wyraznie wskazuje, na istnienie odrebnej liturgii czytan i ukazuje
parenetyczny cel tych celebracji. Czy biskup Cyryl mial na mysli czytania mszalne? —
tego z samej wypowiedzi ustali¢ nie mozna, réwnie dobrze wzmianka ta mogta si¢
odnosi¢ do lekcji czytanych na poczatku kazdego nabozenstwa katechetycznego, o czym
byta szerzej mowa w pierwszym rozdziale. Kolejny fragment wyrazniej nawigzuje do
faktu istnienia liturgii stowa: ,,Systematyczne ujecie nauki wiary wymagalo omowienia
rowniez wniebowstgpienia. Lecz taska Boza sprawila, 1z wczorajszej niedzieli
wystarczajaco o tym slyszate, gdy za pomoca boza porzadek czytan w czasie
nabozenstwa uwzglednil nauke o wstgpieniu do nieba naszego Zbawiciela. Mowitem
wtedy do wszystkich, do thumu wiernych, ale przede wszystkim z mysla o tobie™.
Okazuje si¢ wiec, ze juz w potowie IV w. w Jerozolimie istniata uporzagdkowana liturgia
stowa zlozona z kilku czytan 1 homilii. W tej samej katechezie istnieje jeszcze jedna
wzmianka o wygloszonej w trakcie Mszy Swietej homilii: ,,Pomine inne punkty, o
ktorych mowitem wczoraj podczas niedzielnego nabozenstwa, gdyz rozumnym
shuichaczom wystarczy samo przypomnienie nauki”®. Przytoczone wyzej cytaty z
katechezy o zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Jezusa sg istotne z jeszcze jednego

powodu — s3 to jedyne miejsca w, ktorych biskup jerozolimski, moéwigc w pierwszej

4 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 4,2 (BOK 14, s. 61).
5> CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,24 (BOK 14, s. 225).
® CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 14,26 (BOK 14, s. 226).
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osobie liczby pojedynczej, przyznaje si¢ do sprawowania liturgicznych czynnosci. Poza
sama strukturg katechez, ktore byly swoistymi liturgiami Stowa Bozego, nie ma zadnego
dowodu na to, aby Cyryl osobiscie celebrowat obrzedy; we wszystkich innych miejscach
celebracje omawiane sg w trzeciej osobie liczby pojedynczej lub, jak to si¢ zaraz okaze,
W pierwszej osobie liczby mnogie;j.

W zZrédle pomocniczym, ktéorym jest pamigtnik Egerii mozna znalezé pigé
wzmianek o Mszy sprawowanej w Jerozolimie w potowie IV w. Chociaz rzymska
patniczka nie pozostawia szczegotowego opisu samej Eucharystii, to jednak kontekst, w
ktérym wspomina o liturgii mszalnej, jest istotny dla omawianego problemu. Pierwszy
raz temat Mszy Swietej jest podjety przy okazji opisu uroczystosci Epifanii: ,,Lecz by
wroci¢ do rzeczy — pierwszego dnia msza odprawiana jest w wigkszym kosciele, ktory
jest na Golgocie, a wygtaszane kazania, czytania i odmawiane wtedy psalmy — wszystko
to odpowiednie jest do tego dnia”’. Cytowany fragment dokumentuje dobrze rozwinigta
liturgi¢ stowa ztozong z kazan, czytan i psalméw, dodatkowo dopasowanych do
tajemnicy Objawienia Panskiego. Ta uwaga o odniesieniu liturgii stowa do obchodu
liturgicznego suponuje, ze juz wtedy istnialy specjalne ksigegi liturgiczne, zawierajace
Sowo Boze pofragmentowane na poszczegdlne lekcje 1 $piewy w zalezno$ci od
celebrowanego $wigta. Innym potwierdzeniem dostosowywania liturgii opartej na Stowie
Bozym do tajemnicy dnia s3 stowa patniczki: ,,Tam® az do godziny niemalze pigtej w
nocy odmawia si¢ ciggle to hymny, to antyfony stosowane do czasu i miejsca podobnie
tez czytane s3 lekcje przeplatane modlitwami. Czytane sa wiec ustepy z Ewangelii, w
ktérych Pan przemawia do ucznidow tego dnia siedzac w tej grocie, ktora znajduje si¢ w
owym kosciele. Stamtad okolo godziny szdstej w nocy wstepujg z hymnami na Imbomon,
w to miejsce, z ktorego Pan wstapit nieba. Tam podobnie odmawia si¢ hymny 1 antyfony
dostosowane do dnia; podobnie czytania i modlitwy, ktére odmawia biskup, sg zawsze
dostosowane do dnia i miejsca™®. Tak wiec kazda celebracja zwiazana ze Stowem Bozym,
czy to byla liturgia Mszy Swietej, czy tez liturgia godzin, albo nabozenstwo dla
katechumenéw dostosowywata tematyke uzywanych fragmentéw biblijnych do
charakteru zardwno czasu, jak i miejsca. Kolejna wzmianka dotyczy obchodu wigilii

sprawowanych w trakcie wielkiego postu: ,,Cala noc na zmiang, $piewa si¢ psalmy,

7 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 26.10 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 170).

8 To znaczy w kosciele Eleona.

9 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 365.3-4 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 182).
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antyfony i czyta rozmaite lekcje — trwa to do rana. Sobotnie nabozenstwo w Anastasis, to
jest msza [oblatio], konczy si¢ przed wschodem stonca tak, by o tej godzinie, gdy stonce
wzejdzie, ofiara w Anastasis byta juz spelniona. Tak wiec $wictowane sg poszczegolne
tygodnie Wielkiego Postu™®, Przy tej okazji Egeria wskazuje na potaczenie Mszy Swietej
z laudesami, a wigc liturgig godzin, co notabene stosuje si¢ do dzis, wiaczajac psalmodie
do Mszy katechumenow'!. Msze Swieta $wiadectwo Egerii taczy takze z obchodem
dtuzszego czuwania potgczonego z odprawianiem dnia poprzedniego nieszporow: ,,Kiedy
skonczag si¢ owe tygodnie, w Anastasis, szostego dnia, w godzinie nieszporow [lucernare]
odbywajg si¢ wigilie trwajace [od chwili], gdy wierni z psalmami powro6ca z Syjonu, do
rana w sobote, kiedy to odprawiana jest msza [oblatio] w Anastasis!?2, Uwage zwraca
calonocne czuwanie i wielka gorliwos¢ uczestnikoéw liturgii jerozolimskiej. Podobnie
wygladata celebracja nocnych czuwan w wielkim tygodniu: ,,Przez cate owe wigilie
odmawiane sg zawsze psalmy i antyfony dostosowane do miejsca i czasu. Kiedy w sobote
zacznie $wita¢, biskup sktada ofiare i odprawia msze [oblatio]”*3. Jedyna celebracja
mszalna, ktorej relacja rzymskiej patniczki nie taczy z liturgia stowa, ani z liturgia godzin,
byta sprawowana w Wielki Czwartek rano: ,,Gdy nastapi rozestanie z Martyrium, udaja
si¢ za Krzyz, odmawiajg tam tylko jeden hymn, nast¢puje modlitwa, a biskup odprawia
tam mszg¢ [oblatio] i wszyscy przystepuja do komunii. Z wyjatkiem tego jednego dnia
ofiara nigdy nie jest odprawiana u Krzyza™*. Niestety, $wiadectwo Itinerarium nie
podaje Wiecej szczegdtow tej celebracjil®. Ostatnim §wiadectwem sprawowania Mszy
Swietej wedtug patniczki Egerii jest relacja z obrzedow Wielkiej Soboty: ,,Wigilie za$
paschalne sg tu takie jak u nas, to tylko jest dodane, ze dzieci, ktore zostang ochrzczone 1
odziane?®, skoro wyjda ze zrodta, sa prowadzone razem z biskupem do Anastasis®’. Gdy

biskup wejdzie za kraty Anastasis, odmawia si¢ jeden hymn, a biskup odmawia modlitwe

10 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc $wietych 27.8 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 174).

11 B. NADOLSKI, Liturgika, t. 1V: Eucharystia, s. 87. Mszg katechumendéw okre$lato si¢ te cze$ci
Najswietszej Ofiary, w ktorej mogli uczestniczy¢ katechumeni, a wigc dzisiejsze obrzedy wstepne i liturgie
stowa.

12 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 29.1 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 176).

13 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 29.2-3 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 176).

14 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc Swietych 35.2 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w., s. 181).

15 Msze Swieta w wielkoczwartkowy poranek sprawowano w intencji pojednania pokutnikow, po$wiecano
tez oleje, co czyni si¢ w tradycji Kosciota obrzadku facinskiego az po dzien dzisiejszy.

18 Egeria zauwaza ryt wdziania szat, chociaz odnosi go do chrztu dzieci, a nie odrostych.

17 Swiadczyloby to nie tylko o istnieniu procesji, o ktorej mowa byta w trzecim rozdziale pracy, ale takze
posrednio o oddzieleniu budowli baptysterium od Anastasis.
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[za dzieci] 1 udaje si¢ z nimi do wigkszego kosciola, gdzie wedle zwyczaju czuwa caty
lud. Odbywa si¢ tam, to co zazwyczaj i u nas, a po mszy [oblatio] nastepuje rozestanie.
Po zakonczeniu czuwania w wigkszym kos$ciele zaraz z hymnami udajg si¢ wszyscy do
Anastasis 1 tam znOw odczytane zostaje z Ewangelii owo miejsce o Zmartwychwstaniu.
Potem nast¢puje modlitwa i znowu biskup odprawia msze¢ [oferret episcopus]. (...)
Wigilie koncza sie tego dnia 0 tej samej godzinie co u nas”8. Noc Wigilii Paschalnej byta
wydarzeniem wyjatkowym, na co wskazuje az dwukrotna celebracja Mszy Swicte;.
Pomigdzy tymi Mszami niejako w sercu samej liturgii znajdowato si¢ czytanie Ewangelii.
Brak istotnych szczegotow wyjasnia koncowa konstatacja pielgrzymki Egerii o pewnych
podobienstwach w liturgii rzymskiej i jerozolimskiej. Poniewaz pamigtnik z podrozy do
miejsc §wietych byl pisany dla tych, ktorzy znaja liturgi¢ tacinska, mozliwe byty pewne
pomigcia, ktore dla wspotczesnych badaczy staja si¢ problemem wymagajacym

intensywnego studium poréwnawczego.

Chociaz w analizowanych wypowiedziach biskupa jerozolimskiego nie pojawiaja
si¢ nazwy powszechnie stosowane dla okreslenia Mszy Swictej, to jednak zwlaszcza
drugi i trzeci cytat wskazuje na fakt istnienia liturgii stowa we Mszy rytu jerozolimskiego.
Wspomnienie ,,ttumu wiernych” oraz ,,niedzielnego nabozenstwa” wyraznie odcinaja
liturgie, o ktorej mowi Cyryl, od nabozenstw katechumenalnych, zwlaszcza jesli uwazny
czytelnik przypomni sobie $wiadectwo Egerii przytaczane w pierwszym rozdziale, z
ktorego wiadomo, ze spotkania formacyjne przygotowujacych si¢ do chrztu odbywaty sie
od poniedziatku do piatku i nie w asyscie catej gminy, ale chrzestnych i tych, ktorzy byli
szczegblnie zainteresowani powtdrzeniem nauk. Nie zachowaly si¢ inne wzmianki w
katechezach, ktore umozliwilyby odtworzenie struktury tej czesci Najswietszej Ofiary,
wiadomo jednak, ze nadrzednym celem bylo pouczenie wiernych. Wobec tego istotna
staje si¢ relacja patniczki Egerii, ktora w swoim pamietniku zawarta kilka wzmianek o
Mszy Swietej, z ktorych wiekszos¢ odnosita fakt Eucharystii do liturgii Stowa Bozego
lub liturgii godzin. Swiadectwo rzymskiej patniczki, chociaz nie jest systematyczne i
zawiera pewne niescistosci, jest argumentem za istniejgcg juz w Jerozolimie IV w.
rozwinigtg liturgia stowa, dostosowang dodatkowo do okolicznosci czasu i miejsca. W
odniesieniu do obrzedéw Wielkiej Nocy trudno jest rowniez umiejscowi¢ liturgie stowa

—mogla ona wystapi¢ przed obrzedami liturgii chrztu 1 bierzmowania, ale takze zaraz po

18 EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych 38.2 (P. IWASZKIEWICZ, Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swigtej IV-VII w., s. 187).
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procesji neofitow do oltarza. Liturgia sakramentéw wtajemniczenia nie wyczerpuje si¢
jednak w jednej celebracji mszalnej podczas Wielkiej Nocy, ale odnosi si¢ do kazdej

Najswietszej Ofiary, w ktorej neofici bedg uczestniczyli.

2. Obmycie rak i znak pokoju

Pierwszym rytem, o ktorym wspomina wyraznie biskup Cyryl, jest ablucja’®. W
ostatniej katechezie mistagogicznej biskup jerozolimski dobrze opisuje ten akt
liturgiczny, podajac jednoczesnie odpowiedni komentarz: ,,Widzieliscie, jak diakon podat
biskupowi i stojacym dookota ottarza kaptanom wode do umycia rak. Nie dla usuniecia
materialnego brudu to uczynil: nie tak si¢ rzecz przedstawia; bo przeciez nie przyszliSmy
brudni do kosciota. To umycie oznacza wolnos$¢ od grzechu i wszelkiej nieprawos$ci. Rece
bowiem sa obrazem dziatania, a ich umycie wskazuje na szlachetno$¢ czynow. Nie
styszales, jak wyjasnia t¢ tajemnic¢ blogostawiony Dawid w stowach: «Umyj¢ miedzy
niewinnymi r¢ce swoje i obejde oltarz Twoj Panie»? Umycie rak jest tu oznaka wolnosci
od grzechow”?°. W wypowiedzi biskupa jerozolimskiego mozna wydzieli¢ dwie czesci —
pierwsza odnosi si¢ do samej praktyki i celu stosowania obrzedow, druga jest
wyjasnieniem jego symboliki.

Zanotowane w katechezie stowa Cyryla kryja w sobie wigcej tresci niz z poczatku
mogloby si¢ wydawac. Po pierwsze, mistagog Cyryl pierwszy raz przy wyjasnieniu
obrzedow wyraznie wskazuje celebransa obrzgedow, ktoérym jest biskup, chociaz
zastosowana forma bierna dystansuje go, jako autora katechez, od petionych w nocy
paschalnej czynnosci. Na okresleniu glownego celebransa si¢ nie konczy, pojawia si¢
bowiem diakon, ktory zgodnie z tradycja KosSciota ustuguje przy tej czynnosci.
Najciekawsza jest jednak wzmianka o otaczajacych ottarz kaptanach. Swiadczy to nie
tylko o istnieniu w Jerozolimie IV w. trojstopniowej hierarchii $wigcen sakramentalnych,
ale takze o podziale zadah przy sprawowaniu naj§wietszej pamiatki i uobecnienia Ofiary
Chrystusa. Prezbiterzy otaczajacy biskupa uczestnicza w jego zadaniu uswigcania (munus

sanctificandi), skoro takze otrzymuja od diakona obmycie rak. Ujawnia si¢ wiec w tym

1 R. MURAWsKI, Historia Katechezy, czgs¢ I: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011, s. 368.
K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztaltowania doktryny sakramentow i formacji chrzescijanskiego
zycia na przyktadzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, LS 18(2012), nr 1, s. 26.

20 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,2 (BOK 14, s. 339).
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obrzedzie istnienie praktyki koncelebry. Czy byla to koncelebra realna, czy tez
symboliczna, tego z tresci katechezy nie sposob wywnioskowac. Interesujace jest takze
stwierdzenie $§w. Cyryla dotyczace celu omawianej czynnosci liturgicznej. Okazuje si¢
bowiem, ze juz pod koniec IV w. obmycie rgk stracito swoje pierwotne praktyczne
znaczenie, a zyskato nowe symboliczne?’. Posrednio §wiadczy to 0 nieopisanym w
katechezach obrzedzie przygotowania daréw, w ktorym nie bylo juz miejsca na
przynoszenie rzeczy innych niz te, ktore byty konieczne dla zaistnienia Eucharystii, czyli

chleba i wina.

Od praktyki autor katechezy ptynnie przechodzi do symboliki. Obmycie rgk
wskazuje na czystg intencje dziatajacego, bo rece — jak naucza mistagog jerozolimski —
sa obrazem dziatania. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze obrzed ten byt tzw. symbolem realnym,
czyli znakiem, a wigc posiadat strukture oznaczania i wskazywania na to, co wskazuje?.
Obmycie rak nie jest znakiem oczyszczenia, jak to bylo w kapieli chrzcielnej, ale znakiem
juz istniejagce] wolnosci od grzechéw. Znaczyloby to, ze Cyryl mial §wiadomosé, iz
przynajmniej biskup i prezbiterzy musieli by¢ wolni od grzechow, przystepujac do
celebracji §wietych tajemnic, a te bezgrzesznos$¢ wyrazali poprzez poddanie si¢ czynnos$ci
ablucji. Do potwierdzenia zastosowanej przez siebie symboliki biskup jerozolimski
uzywa slow zaczerpnietych z Pisma Swietego (Ps 25,6) i by¢ moze stowa te byty

dotaczone jako formuta liturgiczna do obrzedu obmycia rak.

Kolejny rytuat rowniez ma znaczenie przygotowujace. Praktykowanie
przekazywania znaku pokoju przed Modlitwg Eucharystyczng byto duzo czgstsze niz
przed sama Komunia Swigta®®. Tym razem w czynny sposob zaangazowana jest cata
wspoélnota wiernych. Biskup Cyryl tak wyjasnia przebieg i znaczenie tego obrzedu:
,Nastepnie wota diakon: «Obejmijcie si¢ 1 dajcie sobie pocalunek»! Nie mysl, ze chodzi
tu o taki pocatunek, jaki widzimy u przyjaciot na rynku. Ten pocatunek jednoczy serca i

prowadzi do przebaczenia uraz, jest oznaka pojednania i zapomnienia o krzywdach.

21 B. NADOLSKI, Liturgika, t. IV: Eucharystia, s. 173. Pierwotnie obmycie rgk po przygotowaniu daréw
miato znaczenie praktyczne, mianowicie celebrans przyjmowat nie tylko dary chleba i wina, ale takze inne
przeznaczone dla samego siebie lub biednych. W zwiazku z tym, ze byty to rézne przedmioty, zaistniata
potrzeba wprowadzenia ablucji. Z czasem, gdy przygotowanie daréw zredukowano do przynoszenia tylko
tego, co nalezy do ofiary mszalnej, sam obrzed zostal, a kolejni liturgici podawali juz symboliczne
znaczenie tego rytu.

22 E. OZOROWSKI, Nauka $w. Cyryla Jerozolimskiego o Eucharystii, w: W. MYSZOR i E. STANULA, Pokarm
niesmiertelnosci, Eucharystia w Zyciu pierwszych chrzescijan, Katowice 1987, s. 95. Autor opracowania
wskazuje, ze cata celebracja Eucharystii byla nacechowana realnym symbolizmem.

2 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 369. Obecnie usytuowanie znaku pokoju przed Komunig Swieta
ma miejsce tylko w rycie rzymskim, natomiast inne ryty obrzadku facinskiego, jak réwniez obrzadki
wschodnie, umiejscawiaja t¢ ceremoni¢ przed liturgia ofiary.
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Wszak Chrystus powiedziatl: «Jezeli ofiar¢ swa przynosisz do ottarza i tam przypomnisz
sobie, iz brat twdj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam przed oltarzem swa ofiar¢ i idz
wpierw i pojednaj si¢ z bratem swym, a potem dopiero wrdc¢ i ztoz swa ofiare». Pocatunek
oznacza tu pojednanie i1 dlatego jest §wiety, jak gdzie indziej] mowi Pawel: «Pozdrowcie

jedni drugich pocatunkiem», a Piotr dodaje: «pocatunkiem pokoju»”?,

Rytuat przekazania znaku pokoju otwiera polecenie wydane przez diakona. Nauka
$w. Cyryla pokazuje, jak bardzo starozytny charakter ma ta komenda wydawana az po
czasy wspotczesne. Poza samg tre$cig zachety diakona, biskup jerozolimski nie odstania
zadnych innych szczegotow tej ceremonii — wiadomo wigce, ze znak pokoju byt
przekazywany przez objecie si¢ nawzajem i pocatunek, nie ma natomiast odniesienia do
porzadku, w jakim to bylto praktykowane. Dalej mistagog Cyryl objasnia neofitom, ze
przekazanie znaku pokoju nie jest zwyktym pozdrowieniem, ale obrzedem, ktory posiada
swojg symbolike 1 wywiera okreslone efekty. Zgodnie z nauka zawarta w omawianej
katechezie skutkiem pocatunku pokoju ma by¢ przebaczenie wzajemnych uraz, a
jednocze$nie symbolicznie ma wyrazi¢ juz dokonane w sercach wiernych zapomnienie
krzywd doznanych przez winowajcéw. Jako potwierdzenie swojej nauki mistrz
jerozolimskiej katechezy przytacza stowa samego Chrystusa Pana, ktory polecit, aby
przed sktadaniem ofiary Bogu pojednac si¢ ze swoim bliznim. Polecenie Jezusa sprawia,
ze Cyryl uznaje ten obrzed za §wigty, to jest inny od zwyktego pozdrowienia i na koncu
swojego wywodu wspiera si¢ poleceniami wydawanymi przez apostoléw Piotra i Pawtla.
Znamiennym jest wskazanie na ofiarniczy wymiar Mszy Swietej poprzez zastosowanie
wyzej wzmiankowanego cytatu biblijnego. W dalszym ciggu rozdziatu zostang wskazane

dalsze przyczynki do tego, ze biskup Cyryl uznawat Msze Swieta jako ofiare.

Prosty gest umycia rgk odkrywa poprzez zwiezla, ale kompletng wypowiedz
katechety Cyryla nowe informacje. Dzigki tej wzmiance czytelnik dowiaduje si¢ o
zaangazowaniu i zadaniach catej trojstopniowej hierarchii w celebracji Mszy Swietej oraz
posrednio o mozliwosci istnienia koncelebry. Dla historii obrzedu ablucji istotnym jest
fakt, ze juz pod koniec IV w. tracita ona swoje pierwotne praktyczne znaczenie, zyskiwata
nowe symboliczne. Caty obrzed ma pokazac¢ czysto$¢, ktorg powinni aktualizowaé
celebrujacy Najswietsza Ofiare. Drugim obrzedem przygotowawczym byto przekazanie
znaku pokoju. Uzyta przez biskupa Cyryla argumentacja potwierdzajaca range tego

obrzedu nie jest zaskakujgca dla czytelnika, ktory, jesli praktykuje swojg wiare, moze

24 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,3 (BOK 14, s. 339-340).
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fatwo zetkna¢ si¢ z analogicznymi obrazami i cytatami w nauczaniu wspoétczesnych
katechetow i1 kaznodziei. Uwage zwraca aspekt spoteczny tego obrzgdu i swoiste
podobienstwo do tego, co dzialo si¢ w obmyciu rgk glownego celebransa 1
koncelebransow. O ile obmycie ragk miato za zadanie przygotowac do swigtych tajemnic
w sposob indywidualny, o tyle celem tej ceremonii byto wyrazenie gotowosci catego
zgromadzenia liturgicznego do przezycia tego, co nastapi na Oltarzu Panskim.
Argumentacja biblijna odnoszaca si¢ do przekazania znaku pokoju sugeruje, iz w

cyrylowym nauczaniu znany byt watek ofiarniczego charakteru Mszy Swigtej.

3. Modlitwa eucharystyczna

Neofici przygotowani przez obrzedy katechumenatu, sakramenty chrztu i
bierzmowania oraz opisany powyzej znak pokoju stawali przed najswigtsza tajemnicg
Kosciota — Eucharystig. O ile w srodowiskach Kosciota Zachodniego ochrzczeni stykali
si¢ zasadniczo z jedng modlitwa eucharystyczng, zwang Kanonem, to w partykularnych
Kos$ciotach  Wschodnich wierni styszeli juz w IV w. szereg réznych modlitw
eucharystycznych, nazywanych anaforami®®.  Zaprezentowana przez Cyryla
Jerozolimskiego modlitwa eucharystyczna nie byta wigc powszechna dla catego obszaru
wschodniego chrzescijanstwa, chociaz jej cechy i struktura odpowiadaly ogolnie
przyjetym kanonom. Ze wzgledu na charakter katechez nie jest tez pewne, ze ta modlitwa
eucharystyczna, ktora zostanie przeanalizowana ponizej, byla jedyna uzywang w

Jerozolimie IV w.

Anafore Cyryla otwierat dialog biskupa z wiernymi. Biskup jerozolimski opisuje to
wprowadzenie do prefacji dluzszym wywodem: ,,Potem wota biskup: «W gore sercax.
Rzeczywiscie w tej powaznej chwili nalezy wznie$¢ serca do Boga, a nie zniza¢ ich ku
ziemi 1 ziemskim zajeciom. Totez wzywa nas tu biskup do usunigcia wszelkich trosk o
zycie i rzeczy powszednie i do wzniesienia serc ku mitosierdziu Boga. Postuszni jego
wezwaniu odpowiadacie: «Mamy wzniesione ku Panu»! Niech nie bedzie nikogo takiego,
ktory by tylko ustami moéwit: «Mamy wzniesione ku Panu», a w mysli byl zajety
doczesnymi sprawami. Nalezy zawsze mys$le¢ o Bogu; skoro jednak wskutek stabosci

ludzkiej jest to niemozliwe, powinniSmy si¢ stara¢ o to przynajmniej w tej Swigtej

% R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 369.
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godzinie. Mowi dalej biskup: «Dzigki czynmy Panu»! Rzeczywiscie, mamy za co
dzickowaé, skoro nas niegodnych, bedacych wrogami, pojednat i przyjat za dzieci ducha.
Odpowiadacie: «Jest rzeczag godng 1 sprawiedliwa»! Gdy dziekujemy, spelniamy

czynno$¢ godna i sprawiedliwg”?®.

Dialog przedprefacyjny przebiegat wedtug prostego schematu - biskup mowit: ,,W
gore serca”, wierni odpowiadali: ,,Mamy wzniesione ku Panu”, potem biskup podawat
kolejne wezwanie: ,,Dzigki czynmy Panu”, a lud odpowiadat: ,Jest rzecza godng i
sprawiedliwg”. Dialog ten jest bardzo podobny do modlitw eucharystycznych uzywanych
wspolczesnie. Istotny wydaje sie wigc komentarz, jaki stosuje jerozolimski mistagog
wezwaniu ,,w gore serca”, nadajac mu sens praktyczny. To nie tyle liturgiczne wezwanie,
ile komenda kierowana do duszy. Pomimo opisywanej przez Egeri¢ gorliwosci
jerozolimskich chrzesdcijan, dotykata ich tak samo jak wspotczesnych katolikow rutyna
ciagle powtarzanej liturgicznej czynnosci. Remedium na ten stan rzeczy mialy by¢
wlasnie pierwsze stowa prefacji wypowiadane przez biskupa. Sw. Cyryl z troska pochyla
si¢ nad ziemskimi troskami swoich podopiecznych i wyjasnia im duchowe usposobienie,
jakim winni si¢ legitymowa¢ W swoim chrzescijanskim zyciu, a zwlaszcza przystepujac
do uczestniczenia w $wigtych tajemnicach. Drugie zawolanie biskupa wyraznie
wprowadzalo juz w klimat rozpoczynajacej si¢ pochwaty Boga, jaka byla wyglaszana

podczas prefacji.

Dalsza cze$¢ prefacji biskup jerozolimski juz nie przytacza dostownie, ale
omawia: ,,Nastepnie wspominamy niebo, ziemi¢, morze, stonce, ksiezyc, gwiazdy,
wszystkie rozumne i nierozumne stworzenia, Aniolow i Archaniotéw, Moce, Panstwa,
Ksigstwa, Potegi, Trony i wiele widzacych Cherubow, przywodzac stowa Dawida:
«Uwielbiajcie Pana ze mnag». Wspominamy tez Serafindow, ktorych Izajasz widziat w
Duchu Swietym, koto tronu Boga, jak dwoma skrzydtami zastaniali sobie oblicze, dwoma
za$ latali wotajac: «Swiety, Swiety, Pan Zastgpow»! Dlatego za$ czcimy Boga hymnem
anielskim, bo chcemy sie w nim zlaczy¢ z niebieskimi zastepami”?’. W cytowanym
fragmencie uwidacznia si¢ wyrazna struktura prefacji. Pochwala dotyczyta dzieta
stworzenia, i co ciekawe, kolejnos¢ stworzen doczesnych, ktore sie wychwala, odpowiada
w duzej mierze porzadkowi zawartemu w pierwszym opisie stworzenia $wiata z Ksiggi

Rodzaju (Rdz 1,1-31). Do pochwaty biskup Cyryl wiacza takze duchy czyste wedlug

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,4-5 (BOK 14, s. 340).
2T CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,6 (BOK 14, s. 340).
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réznych ich rodzajow oraz organizmy spoleczne, ktore chociaz powstaly dzigki
dziatalnosci ludzi, to jednak z pozwolenia Stworcy mogty istnie¢ i rozszerzaé swe
wptywy. Pochwata skierowana do Boga za stworzenie aniotow byla wstgpem do
aklamacji Sanctus?®, ktora konczyta prefacje?®. Podobnie jak tre§¢ samej prefaciji, rowniez
aklamacja nie jest zacytowana dostownie, a jedynie przytoczona. Spiew ,.Swiety,
Swiety...” w IV w. byl juz praktykowany w réznych osrodkach liturgicznych, chociaz

30 Zastosowana w katechezie forma gramatyczna

jego ksztalt podlegat zmianom
pierwszej osoby liczby mnogiej nie pozwala okresli¢, jaki byt udzial w tym $piewie
samego celebransa, a jaki wiernych. Klarowny schemat prefacji, jaki si¢ wytania z
powyzszej analizy, wskazuje jednak na to, iz najprawdopodobniej nie byto to luzna
improwizacja, ale by¢ moze tekst spisany 1 powtarzany w czasie kazdej celebracji, z
ewentualnymi cze$ciami zmiennymi.

Zaraz po prefacji nastepuje najwazniejsza czes¢ Mszy Swietej®!, ktorej biskup
Cyryl poswigca zaskakujaco mato miejsca: ,,Gdyby$my si¢ juz przez te duchowe pienia
uswigcili, prosimy mitosiernego Boga, azeby zestat Ducha Swietego za ofiarowane dary
i przemienit chleb na Ciato Chrystusa i wino na Krew Chrystusa; czegokolwiek bowiem
dotknie Duch Swiety, to wszystko jest uswigcone i przemienione”®?. Moment
przeistoczenia, ktory odnajdujemy w naukach katechety Cyryla odbiega od modelu, ktory
znany jest w Zachodnim katolicyzmie. W ten sposob cyrylowe katechezy wiaczajg sie w
wielki nurt dyskusji na temat problemu konsekracji eucharystycznej®3. Liturgiczne
okreslenie tego obrzedu sakramentalnego jest proste — biskup Cyryl konsekracje
eucharystyczng upatruj¢ w specjalnej modlitwie epikletycznej. Prosba kierowana do
Boga o zeslanie Ducha Swigtego, aby Jego moca dokonaé przeistoczenia jest klasyczna

forma tej modlitwy>*. Pojawia si¢ jednak dtugi w swej tradycji spor dogmatykéw o

28 By¢ moze trafniejszym ze wzgledu na wschodni charakter cyrylowej liturgii bytoby okreslenie tej czeéci
Modlitwy Eucharystycznej jako trisagion. Zob. K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztattowania
doktryny sakramentow i formacji chrzescijanskiego Zycia na przykiadzie katechez Cyryla Jerozolimskiego,
S. 26.

2 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 369.

%0 B, NADOLSKI, Liturgika, t. IV: Eucharystia, s. 187.

31 K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztattowania doktryny sakramentéw i formacji chrzescijanskiego
zycia na przyktadzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, S. 26.

32 CyRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,7 (BOK 14, s. 340).

3 J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, eschatologiczny a memorialny aspekt Eucharystii w kanonie
pierwszych wiekow, Warszawa 1969, s. 9.

% B. NaDoLskl, Liturgika, t. IV: Eucharystia, s. 190. Zwraca uwage podobienstwo epiklezy
eucharystycznej do tych stosowanych przy poswigceniu wody chrzcielnej oraz myronu. Odniesienia do
poszczegodlnych osob Trojcy Swictej pozwalaja zatem zakwalifikowaé poszczegolne akty zwigzane z
epikleza za tak samo istotne.
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pierwszenstwo epiklezy lub stow ustanowienia w formie sakramentalnej Eucharystii. W
opisie konsekracji biskupa jerozolimskiego nie ma uczynionej nawet matej wzmianki na
temat przywolywania gestow czy stow samego Chrystusa. Wskazywaloby to na
pierwszenstwo epiklezy. Problem staje si¢ jednak bardziej ztozony, gdy czytelnik pozna
argumentacj¢ biskupa jerozolimskiego odnoszacg si¢ do podstaw biblijnych Eucharystii:
,Zaszczyceni nimi®® uczestniczycie w Ciele i Krwi Chrystusa. Powiedziat bowiem, jak to
czytaliSmy przed chwila: «W nocy, w ktorej zostal zdradzony, wzial Pan Jezus chleb, a
dzigki uczyniwszy tamat go, dat uczniom swoim i rzekt: ‘Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato
moje’. Wzigwszy tez kielich, dzigki uczyniwszy, powiedzial: ‘Bierzcie i pijcie, to jest
Krew moja’». Skoro si¢ wyrazit o chlebie: «To jest Ciato moje», kt6z bedzie si¢ wahat;
«To jest krew moja», ktdz zwatpi i powie, ze to nie jest Krew Jego?”%® Ze wzgledu na
stenograficzny charakter zachowanych katechez mistagogicznych moga budzi¢ sig
watpliwosci, czy zapis cyrylowego wyktadu o modlitwie eucharystycznej jest kompletny,

1w zwigzku z tym, czy oprocz epiklezy nie byto stdéw ustanowienia.

Epikleza eucharystyczna u $w. Cyryla wskazuje na bardzo istotne stowo:
»przemienia¢” (gr. metabole). O ile nie ulega watpliwosci, ze biskup jerozolimski wyraza
wiare w realng obecno$¢ Chrystusa w chlebie i winie po epiklezie®’, o tyle spornym jest,
w jaki sposob rozumie t¢ obecnos$¢. Niektore opracowania wskazujg tutaj jasno na nauke
o transsubstancjacji, czyli przeistoczeniu®®, Takie rozumienie wydaje sie nie do
utrzymania. Pierwszym argumentem jest uzycie stowa: metabole w samym opisie
epiklezy eucharystycznej®®. Nie mniej waznym jest powotanie si¢ mistrza mistagogii
jerozolimskiej na opis wesela w Kanie Galilejskiej, jako argument z Pisma Swietego
potwierdzajacy wiarygodno$¢ tajemnicy dokonujacej sie w trakcie Mszy Swietej: ,,W

Kanie Galilejskiej przemienit Chrystus wod¢ w wino; czyz wiec nie bedziemy wierzyc,

% Mowa jest o misteriach, ktére cho¢ pojawiaja sic w katechezach mistagogicznych 6 razy, zawsze
oznaczajac sakramenty, to jednak trudno jednoznacznie stwierdzié, iz biskup jerozolimski uznawat to stowo
za sakrament w rozumieniu §w. Ambrozego. Zob. E. OZOROWSKI, Nauka sw. Cyryla Jerozolimskiego o
Eucharystii, w: W. MYSZOR i E. STANULA, Pokarm niesmiertelnosci, s. 93-94. Warto jednak nadmieni¢, ze
w tym fragmencie misteria, ze wzgledu na liczbe mnogg, odnies$¢ nalezatoby do chrztu i bierzmowania. W
ten sposob wszystkie trzy sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego Cyryl omawia jednym
sformutowaniem, co potwierdzatoby fakt rozumienia ich jako szczegdlnie istotnych obrzedow, a mys$lac
kategoriami pdzniej ogloszonych dogmatéw po prostu sakramentami.

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 22,2 (BOK 14, s. 335).

3T W. GRANAT, Sakramenty swiete ¢z. |: Sakramenty w ogélnosci, Eucharystia, Lublin 1961, s. 217.

38 K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztattowania doktryny sakramentéw i formacji chrzescijanskiego
Zycia na przyktadzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, s. 27; F. DRACZKOWSKI, Patrologia, Pelplin-Lublin
1998, s. 270-271; C. MANZANARES, Pisarze wczesnochrzescijanscy I-VII w., Warszawa 2001, s. 40.

39 E. OZOROWSKI, Nauka $w. Cyryla Jerozolimskiego o Eucharystii, w: W. MYSZOR i E. STANULA, Pokarm
niesmiertelnosci, s. 96 i 100. Autor opracowania wyjasnia znaczenie stowa metabole jako przemiana i
sugeruje rewizj¢ dotychczas panujacych pogladow.
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iz wino w Krew przemienit? Cudu tego dokonal na doczesnych godach; czyz wiec nie
przyjmiemy, iz tym bardziej synom duchowego toza swe Ciato i Krew da na
pozywienie?’*%. Rowniez w tym fragmencie pojawia si¢ stowo metabolon, co poswiadcza
fakt przemiany, cho¢ nie rozstrzyga kwestii rozumienia jej jako transsubstancjacji*.
Pewnym rozstrzygnigciem tej kwestii moze by¢ proba podawania w opracowaniu
obydwu sfomutowan — tacinskiego oraz w nawiasie greckiego*?. Najpoprawniejszym
sposobem wydaje si¢ jednak podawanie po prostu rozumienia cyrylowej nauki o realnej

obecnoséci w Eucharystii jako przemianie, ktora zachodzi w darach ofiarnych®3,

Pomijajac dywagacje na temat stownego okreslenia owej przemiany, trzeba
podkreslié, ze epikleza eucharystyczna ma charakter pneumatologiczny — to Duch Swigty
staje si¢ sprawca skutkow prezentowanej przez Cyryla formy sakramentu Eucharystii*,
Chociaz nie mozna wprost wskaza¢ biskupa jerozolimskiego jako protagonisty nauki o
transsubstancjacji, to jednak wskazuje on pewne podobienstwa rozumienia skutkow
dokonywanej przemiany do tego, co wyrazit Kosciét na pdzniejszych soborach: ,,Nie
patrz wigc na chleb i kielich jak na czysto ziemskie rzeczy. Sa one bowiem Ciatem i
Krwig — jako Pan zapewnit. Chociaz by ci to mowity zmysty, niechaj ci¢ jednak utwierdza
wiara. Nie osadzaj rzeczy ze smaku, lecz przyjmuj z wiarg, a nie watp, iz otrzymale$ dar
Ciata i Krwi Chrystusa™. W przytoczonym fragmencie mozna znalez¢ $lady nauki o
przypadtosciach, ktorymi sg odczucia zmystow. Znowu zarysowuje si¢ bogata paleta
zmystow, w ktorej odczucia fizyczne mistagog jerozolimski podporzadkowuje czuciu
duchowemu?®. W podsumowaniu czwartej katechezy mistagogicznej biskup jerozolimski
wraca do watku zmystow w postrzeganiu rzeczywistosci eucharystycznej: ,,Wiedzac juz
1 wierzac, ze to, co wyglada na chleb, nie jest wcale chlebem, cho¢ smak na to wskazuje,
lecz Ciatem Chrystusa, 1 to, co wyglada na wino, nie jest winem, chociaz ma smak wina,
ale Krwig Chrystusa, 1 stad Dawid powiedzial: «Chleb wzmacnia serce cztowieka, od
ktérego 1$ni twarz jak od oleju», wzmocnij swe serce, biorgc chleb duchowy i rozwesel

swe oblicze. Niechaj bedzie ono odkryte w czystym sumieniu, aby$ jak w zwierciadle

40 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 22,2 (BOK 14, s. 335).

4L W. GRANAT, Sakramenty Swiete ¢z. |: Sakramenty w ogélnosci, Eucharystia, s. 238.

42 B. ALTANER, Patrologia, zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota, thum. P. PACHCIAREK, Warszawa 1990,
S. 424.

4 H. PIETRAS, By nie milczeé o Bogu, zarys teologii Ojcéw Kosciota, Krakow 1991, s. 175.

4 E. OZOROWSKI, Nauka $w. Cyryla Jerozolimskiego o Eucharystii, w: W. MYSZOR i E. STANULA, Pokarm
niesmiertelnosci, S. 96.

4 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 22,6 (BOK 14, s. 336).

4 P, SZCZUR, Rola ,,zmystéw wiary” w zrozumieniu sakramentow inicjacji chrzescijanskiej wedtug Cyryla

Jerozolimskiego, VoxP 34 (2014) t. 61, s. 303.
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rozwazal wspaniato§¢ Pana i wzrastal z chwaty w chwale w Chrystusie Jezusie™'.

Powyzsze fragmenty mozna traktowac jako zachete do czgstszego udziatu w Eucharystii,
poprzez ktora dokonuje sie petia chrzescijanskiego wtajemniczenia®®. Spozywanie
Swietych Postaci prowadzi zatem do uczestnictwa w chwale Chrystusa i wzrostu oraz
pomnozenia taski Bozej*®. Jeszcze bardziej motyw wejécia w blizsza zazyto$é z
Chrystusem biskup Cyryl wyjasnia nastgpujacymi stowami: ,,A zatem z calym
przekonaniem uwazajmy to za Ciato 1 Krew Chrystusa! Pod postacig chleba dane jest
Ciato, pod postacig wina dana ci jest Krew. Gdy tedy przyjmujesz Ciato i Krew
Chrystusa, w ciele 1 Krwi Jego uczestniczysz. Stajemy si¢ nosicielami Chrystusa, gdyz
Jego Cialo i Krew sg dane naszym czlonkom. Wedlug btogostawionego Piotra

«uczestniczymy w naturze Bozej»”.

Omawiany fragment jest cennym zrodiem
patrystycznym potwierdzajacym dogmat o tym, ze w Eucharystii wierni taczg si¢ z
Chrystusem®!. Ten wazny skutek nalezy odnie$¢ do wschodnio-chrzescijanskiej teorii
przebostwienia. Ogolnie mozna zatem podsumowaé, ze zgodnie z nauka zawartg w
katechezie o Ciele i Krwi Panskiej skutkiem epiklezy jest przemiana zachodzaca zarowno

w darach ofiarnych, jak i w tych, ktérzy je spozywaja.

Po epiklezie konsekracyjnej akcja liturgiczna przechodzi od razu do modlitw
wstawienniczych. Katecheta Cyryl dokonuje omdwienia tych modlitw nastgpujacymi
stowami: ,,Po dokonaniu duchowej ofiary 1 bezkrwawego holdu prosimy nad
przebtagalnym darem Boga o powszechny pokoj dla Kosciota, o zgode w $wiecie, za
cesarza 1 wojsko, za chorych i strapionych w ogole, za wszystkich potrzebujacych
pomocy zanosimy modty i przedkladamy ofiar¢”®?. W krotkich stowach biskup
jerozolimski podkresla ofiarniczy wymiar dokonujacej si¢ tajemnicy®. Naj$wietsza
Ofiara skladana jest przede wszystkim za Kos$cidl, a w dalszej kolejnosci o pokdj na
Swiecie, za rzadzacych i ludzi znajdujacych si¢ w roznych potrzebach. Biskup Cyryl ma
swiadomos¢ tego, co si¢ dokonuje na ottarzu, i naucza neofitdw, ze ofiara chociaz realna,
jest jednak bezkrwawa. Zastanawia w tym miejscu brak bezposredniego odniesienia do

ofiary Chrystusa. Najprawdopodobniej mistagog Cyryl skupia si¢ na samych obrzedach,

47 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 22,9 (BOK 14, s. 337).

48 S, CzERWIK, Liturgia Eucharystii — zagadnienia wybrane, w: J. KUDASIEWICZ (red.), Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijanskiego, Warszawa 1981, s. 236.

49 TAMZE, 237.

0 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 22,3 (BOK 14, s. 335).

51 W. GRANAT, Sakramenty swiete cz. |: Sakramenty w ogélnosci, Eucharystia, s. 294.

52 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,8 (BOK 14, s. 341).

5 W. GRANAT, Sakramenty swiete cz. |: Sakramenty w ogdlnosci, Eucharystia, s. 330.
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0 ktorych zgodnie z prawem tajemnicy nie mogt wcale wspomina¢ katechumenom.
Podczas gdy w katechezach katechumenalnych istniejg odniesienia do chrztu i nawet
sposobu jego praktykowania, to jednak nie ma wzmianek odnoszacych sie wprost do

obrzeddw Mszy Swietej, w ktorej mogli uczestniczyé wtajemniczeni wierni.

Modlitwy wstawiennicze rozwijajg si¢ w memento poprzez wspominanie
zmartych. Biskup Cyryl daje taki wyktad: ,,Wspominamy tez zmartych: najpierw
patriarchéw, prorokéw, apostotdéw, meczennikow, aby Bog ze wzgledu na ich prosby i
wstawiennictwo przyjat naszg modlitwe. Potem modlimy si¢ za zmarlych ojcow,
biskupow, 1 w ogole za wszystkich, ktorzy wsrdéd na zasneli. Wierzymy bowiem, iz
modlitwa pomaga duszom, zwlaszcza tym, za ktore jest sktadana ta Swieta 1 wstrzasajaca
ofiara”®*. Wspomnienie zmartych dokonywane bylo w sposob chronologiczny — najpierw
przywolywano postaci starotestamentalnych patriarchow i prorokéw, potem $wietych
okresu nowotestamentalnego, a wigc apostoldéw i meczennikéw. Chociaz w tym
fragmencie Cyryl wyraznie nie okresla ich kanonicznego statusu, jednak nalezy pamigtac,
iz w tamtych czasach nie istniaty procedury kanonizacyjne, a sam konkluzja biskupa
jerozolimskiego, ze wspomnienie to miato na celu wstawiennictwo tych, ktorzy sa
przywolywani, §$wiadczy o tym, ze rozumial te postaci jako cieszace si¢ chwalg nieba.
Wspominanie zmartych przechodzi dalej w osoby, ktére zmarty bez opinii $wigtosci,
szczegolnie modlono si¢ za tych, ktorych wierni pamigtali ze swojego zycia. Cennym
$wiadectwem omawianego fragmentu jest stwierdzenie $wictego Cyryla, ze Msza Swicta
byta aplikowana w intencji okreslonych osob zmartych. Biskup Cyryl korzysta tez z
okazji podniesienia tematu $wigtych obcowania i wyjasnia neofitom mechanizm
dziatania modlitw wstawienniczych: ,,Wyjasni¢ wam to na przykladzie. Niejeden mowi:
Cé6z pomoze duszy — czy to w grzechach, czy bez grzechu zeszla z tego $wiata,
wspomnienie jej w modlitwie? Ale czyz nie odpusci krél kary wygnanym, kiedy ich
krewni uwija wieniec i ofiarujg go w imieniu winnych? Podobnie i my czynimy: gdy
mianowicie modlimy si¢ za zmartych, cho¢by byli grzesznikami, cho¢ nie wijemy
wienca, przedstawiamy jednak za grzechy nasze ofiarowanego Chrystusa, aby przebtaga¢
mitosiernego Boga zaréwno dla nich, jak i dla nas™®. Ten fragment nie tylko ujawnia
oratorski talent mistrza mistagogii jerozolimskiej, ale takze przedstawia zbawienne skutki

modlitw wstawienniczych za zyjacych oraz podnosi temat relacji ofiary Chrystusa i ofiary

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,9 (BOK 14, s. 341).
55 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,10 (BOK 14, s. 341).
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Mszy Swigtej. Modlitwy wstawiennicze zanoszone w roéznych intencjach sa ostatnig

cze$cig Modlitwy Eucharystycznej prezentowanej przez Cyryla®®.

Biskup jerozolimski duzo miejsca poswigca anaforze eucharystycznej. Analiza
piatej nauki mistagogicznej uwidacznia wyrazng strukture tej modlitwy. Dialog biskupa
z wiernymi zaczyna t¢ najwazniejsza cze$¢ Mszy Swietej. Potem nastepuje prefacja, w
ktorej zawarta jest pochwata Boga za dzielo stworzenia widzialnego i niewidzialnego.
Konkluzjg prefacji jest Spiew Sanctus, w ktérym niebo i ziemia splatajg si¢ ze sobg, a
chory anielskie tacza swoje glosy z pieniem ludu, tworzac jedng pochwate Boga.
Konsekracja eucharystyczna dokonuje si¢ poprzez modlitwe epiklezy nad zlozonymi na
oftarzu darami. Epikleza eucharystyczna spaja trzy sakramenty wtajemniczenia
chrzescijanskiego poprzez odniesienia do 0sob Trojcy Swietej, ktore sa podobne do tych
wystepujacych w epiklezie po$wigcajacej wodg chrzcielng oraz olej dzigkczynienia.
Skutkiem eucharystycznego przywotywania Ducha Swietego jest nie tylko przemiana
daréw ofiarnych, ale takze skutkujaca w Komunii Swietej przemiana wiernych. Fakt
dokonania bezkrwawej ofiary jest okazja do zanoszenia modlitw wstawienniczych za caty
$wiat. Szczeg6lne rozwinigcie tych modlitw nastepuje poprzez przywolanie Swigtych i
prosbe o wstawiennictwo u tronu Boga tak za zmartych, jak 1 za zyjacych. Omowienie
modlitwy eucharystycznej to nie tylko suchy wyklad nastgpujacych po sobie modlitw.
Katecheta Cyryl korzysta z okazji, aby przekazywa¢ neofitom wskazowki dotyczace
czynnego uczestnictwa w dokonujacych si¢ tajemnicach oraz wyjasni¢ pojawiajace si¢

problemy natury teologicznej.

4. Obrzedy komunijne

Po wykladzie tresci dotyczacych modlitwy eucharystycznej biskup Cyryl
przechodzi do rytow komunijnych. Obrzedy te zaczynaja si¢ odmowieniem Modlitwy
Panskiej: ,,Nastgpnie odmawiamy modlitwe, ktérag Zbawiciel dal swoim uczniom.
Nazywamy w niej Boga Ojcem. Méwimy: «Ojcze nasz, ktory$ jest w niebie!»”%’. Dalej
nastepuje rozbudowany wyktad tlumaczacy neofitom po kolei kolejne sformutowania

modlitwy ,,0jcze nasz”. Przy omawianiu aspektu liturgicznego nie ma tu miejsca na

% K. FRASZCZAK, Mistagogia miejscem ksztattowania doktryny sakramentow i formacji chrzescijanskiego
zycia na przykladzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, S. 26.
57 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,11 (BOK 14, s. 341).
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szczegolowa analize cyrylowych wyjasnien. Uwage przykuwa jednak fakt, iz sama
Modlitwa Panska byta najprawdopodobniej objeta praktyka disciplina arcani. Podobne
zabiegi dotyczace tej modlitwy byly stosunkowo powszechne w IV w., stad mistagodzy
przy naukach dotyczacych Mszy Swigtej pouczali swych stuchaczy o duchowym
znaczeniu tej modlitwy, ktorg Kosciol otrzymal od samego Chrystusa®®. Przy koncu
swojej nauki o Modlitwie Panskiej, §w. Cyryl thumaczy sens uzycia w liturgicznych
modlitwach stowa ,,amen”: ,,)Po skonczonej modlitwie méwisz: «Amen». Przez to
«Ameny, ktore znaczy: «Niech si¢ stanie» pieczetujesz ostatecznie wszystko, cokolwiek
miesci sic w danej nam przez Boga modlitwie™®. Teraz neofita rozumie, dlaczego stowo:
»Amen” pojawialo si¢ w zakonczeniu wszystkich stuchanych przezen nauk. W ten sposob
moéwigecy w  sposdb  liturgiczny konczyt swoja katecheze potwierdzajac i
przypieczetowujac ja.

Po skonczonej Modlitwie Panskiej nastgpowaty obrzedy bezposrednio
przygotowujace do Komunii Swictej. Pierwsza zacheta, ktora styszeli neofici byto krotki
werset: ,.Swiete, §wietym”. Katecheta Cyryl tak to opisuje: ,,W dalszym ciagu mowi
biskup: «Swiete, $wietym!». Swicte sa dary lezace na oftarzu, gdy zstapi na nie Duch
Swiety; $wietymi rowniez wy jestescie zaszczyceni darem Ducha Swigtego. Rzeczy
$wiete przychodza do §wietych”®. To wezwanie znane byto takze w innych liturgiach
Wschodniego chrzescijanstwa, a w liturgii bizantyjskiej zachowato si¢ po dzien
dzisiejszy®!. Te dwa stowa ztozone w jedno wyrazenie oznaczaja bardzo wazne prawdy
teologiczne, ktore krotko thumaczy biskup jerozolimski. Konsekracja dokonana moca
ducha Swictego sprawia, ze zlozone dary, sa juz czyms, a whsciwie Kim$ innym.
Podobnie zachodzi zmiana w duszy wiernego poprzez chrzest i bierzmowanie. Darem
Ducha Swietego jest $wieto$é, ktora umozliwia spozywanie Swigtego. Wezwanie biskupa
nie pozostaje bez odpowiedzi: ,,Potem moéwicie: «Jeden jest Swiqty, jeden Pan, Jezus
Chrystus». Stusznie, bo tylko jeden jest Swicty, Swiety ze swej natury. I my jestesmy
swigci, ale nie z natury, lecz przez uczestnictwo, przez ¢wiczenie si¢ w dobrych
uczynkach i modlitwie®2, Wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa poprzedzalo Komunie
Swietg i byto najwazniejszym aktem bezposredniego przygotowania. Spozywanie Ciata

1 Krwi Panskiej staloby si¢ bowiem $wictokradcze, gdyby nie wiara ze strony

8 R. MURAWSKI, Historia Katechezy, s. 370.

9 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,18 (BOK 14, s. 343).
60 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,19 (BOK 14, s. 343).
61 B. NADOLSKI, Liturgika, t. IV: Eucharystia, s. 243.

62 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,19 (BOK 14, s. 343).
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przyjmujacych. Cytat ten jest istotny takze ze wzgledu na drugie odniesienie biskupa
jerozolimskiego do teorii przebostwienia®. Pozostaje jeszcze trzeci i ostatni akt
przygotowania do Komunii Swigtej: ,,Nastepnie styszeliscie glos boskiej melodii
zapraszajgcej was do udzialu w $wietych tajemnicach: «Skosztujcie 1 zobaczcie, jak
stodki jest Pan»!% Werset z psalmu 33 (Ps 33,9) jest niczym innym, jak antyfona
komunijng rozpoczynajaca uczt¢ komunijng. Ta wspaniata zachgta najprawdopodobniej
byla wykonywana przy akompaniamencie pigknej muzyki, co wprost wynika z

powyzszego cytatu.

Wreszcie nastepuje obrzed samej Komunii Swietej. Fragmenty, ktore nalezy tu
zacytowaé, s3 najczesciej przywotywanymi passusami nauk Cyryla®: | Pojdz dalej. Nie
wyciagaj przy tym ptasko reki i nie roztaczaj palcoéw. Podstaw dlon lewa pod prawa niby
tron, gdyz masz przyja¢ Krola. Do wklegstej reki przyjmij Cialo Chrystusa 1 powiedz:
«Ameny. Uswieé tez ostroznie oczy swoje przez zetkniecie ich ze $Swietym Ciatem,
baczac bys$ zen nic nie uronit. To bowiem, co by spadlo na ziemig, bytoby utratg jakoby
czesci twych cztonkow. Bo czyz nie niostbys ztotych ziarenek z najwigksza uwaga, by ci
zadne nie zging¢to 1 by$ nie poniost szkody? Tym bardziej zatem winiene§ uwazac, zebys
nawet okruszyny nie zgubit z tego, co jest o wiele drozsze od zlota i innych szlachetnych
kamieni. A kiedy juz spozytes Ciato, przystap do kielicha Krwi. Nie wyciagaj tu reki,
lecz skton si¢ ze czcig méwigc w hotdzie: «Ameny. Uswiec si¢ przez to przyjecie Krwi
Chrystusowej. Kiedy twe wargi sg jeszcze wilgotne, dotknij ich rekami 1 u§wig¢ nimi
oczy, czolo 1 inne zmysly. Nastepnie zatrzymaj si¢ na modlitwie, dzigkujac Bogu za to,

ze tak wielkimi zaszczycit cig tajemnicami”®®,

Najpierw neofici przystepowali do przyjecia Ciata Panskiego. Uktadali swoje
dlonie na ksztalt krzyza ', tak ze prawa dton spoczywata na lewej. Biskup jerozolimski
nigdzie indziej tak doktadnie nie opisuje czynnosci liturgicznej jak tutaj®®. Zauwaza
konieczno$¢ ztaczenia palcoOw oraz takiego ustawienia dloni, aby byly one wklgste.

Wszystkie te zabiegi mialy uchroni¢ caly obrzed przed ewentualng profanacja

83 Pierwsze odniesienie znajdujgce si¢ w katechezie o Ciele i Krwi Panskiej zostalo omowione w
poprzednim paragrafie. W obu fragmentach biskup Cyryl naucza o uczestnictwie w naturze Bozej.

64 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,20 (BOK 14, s. 343).

8 P. WYGRALAK, Sposoby udzielania Komunii $w. w starozytnych wspdlnotach chrzescijaniskich.
Nauczanie Ojcow Kosciota i wskazania synodalne (11-VIII w.), TP 12 (2011), s. 219.

8 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 23,21-22 (BOK 14, s. 344).

67 B. NADOLSKI, Liturgika, t. IV: Eucharystia, s. 243.

8 P. WYGRALAK, Sposoby udzielania Komunii $w. w starozytnych wspdlnotach chrzescijaniskich.
Nauczanie Ojcow Kosciota i wskazania synodalne (II-VI11 w.), s. 220.
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Naj$wigtszych Postaci. Po przyjeciu ztozeniu Ciala Panskiego na rece, przyjmujacy
odpowiadat stowo: ,,Amen”. Katecheta Cyryl poleca tez dotkniecie Ciatem Panskim
swoich oczu. Ten gest poleca jednak wykonywac bardzo ostroznie i obrazowo
przedstawia szkody, jakie poniostby ten kto uronitby chocby niewielka czgs¢
Najswigtszego Sakramentu. Tak rozumiana dbato§¢ o Cialo Panskie nie grozita
ewentualnym pomniejszeniem naleznego Bogu kultu®. Przyjecie Ciala Panskiego na
dton dawato okazj¢ do adoracji Jezusa Chrystusa i poglebienia duchowos$ci samej
Komunii Swietej®. Szczegdlna uwage przy omawianym sposobie komunikowania
zwraca biskup Cyryl na dbato$¢ o szacunek wzgledem najdrobniejszych partykut Ciata
Panskiego ™.

Zaraz po otrzymaniu Ciata Panskiego wierny spozywat Je i przystgpowat do
Kielicha z Krwig Panska. Biskup Cyryl poleca, aby nie wyciaggac¢ dloni jak do przyjecia
Najswietszego Chleba, ale uczynienie sktonu glowy w gescie szacunku. Dalej nastepuje
polecenie, aby po wypiciu Krwi Panskiej, dtonmi dotkna¢ wilgotnych warg i uswiecic¢
swoje czolo oraz narzady zmystow. Ten zabieg wydaje si¢ pozbawiony nalezytej czci,
nalezy jednak podkresli¢, ze katechezy mistagogiczne sg jedynie schematami nauk, ktére
trwaty dtuzej 1 zawieraly wigcej pouczen niz si¢ to zachowalo do dnia dzisiejszego. Poza
tym wyschnigcie Krwi Panskiej w konsekwencji powoduje zniszczenie materii
sakramentalnej. Mozna spekulowac, ze po takim obrzedzie wierni dokonywali jakiej$
puryfikacji, nie ma jednak na to dowodow z samych katechez. Caty obrzed Komunii
Swietej konczy sie indywidualng modlitwa dziekczynna.

Wobec czestego cytowania cyrylowej nauki o przystepowaniu do Oltarza
Panskiego, nalezy rozwazy¢ mozliwosci pastoralnego zastosowania, jakie si¢ z tym
wigze. Wigkszo$¢ autorow bezkrytycznie cytuje pigtg katecheze mistagogiczna, odnoszac
ja jako patrystyczne zrodto dla wspotczesnej praktyki przyjmowania Komunii Swietej na
reke. Entuzjasci tego sposobu komunikowania nierzadko aspektowo traktuja nauczanie
$w. Cyryla, wycinajac fragmenty traktujace o poréwnaniu Swietych Partykul do
drogocennych kamieni lub dokonujgc drobnej modyfikacji tekstu zrodlowego, aby

osiagnaé zamierzony dowod’. Tymczasem bp Athanasius Schneider zauwaza, ze ryt

89 J. KRAKOWIAK, Komunia Sw. na reke, LS 8 (2002), nr 2, s. 287.

" P. WYGRALAK, Sposoby udzielania Komunii $w. w starozytnych wspdlnotach chrzescijaniskich.
Nauczanie Ojcow Kosciota i wskazania synodalne (11-VIII w.), s. 220.

1S, CzERWIK, Liturgia Eucharystii — zagadnienia wybrane, s. 236.

2 Por. H. SOBECZKO, Komunia $wieta na reke. Podstawy historyczne i teologiczno-pastoralne,
»~Anamnesis” 42 (3/2005), s. 77. Autor stosuje uszkodzony tekst zrodlowy cytujac: ,,Podstaw dton lewa lub
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starozytnego 1 wspolczesnego przyjmowania Ciata Panskiego na r¢k¢ nie pasuja do
siebie. Gdy czytelnik dobrze przypatrzy si¢ relacji Cyryla Jerozolimskiego, zauwazy, ze
Swieta Hostia skladana byta na prawa reke przyjmujacego, a nie na lewa jak to jest
czynione obecnie’. W Jerozolimie IV w. nalezato wigc wykona¢ skton do swoich rak, na
ktorych ztozone byto Cialo Panskie. Reka prawa uznawana byta powszechnie za bardziej
godng i nie do pomyslenia bylto, aby wktada¢ Ciato Panskie do ust palcami lewej reki. W
ten sposob wierny nie dokonywat autokomunikacji, ale przyjmowat Komuni¢ Swieta
wprost z dloni do ust. Ten sposéb umozliwiat takze zebranie jezykiem z dtoni
ewentualnych pozostalych partykul. Zdaniem A. Schneidera obecny sposob
komunikowania na reke pochodzi z praktyki wspolnot kalwinskich XVII w.”* Rowniez
ceniony patrolog — F. Draczkowski zauwaza odmienno$é cyrylowej Komunii Swigtej na
reke od wspoltczesnej praktyki™. Jak wida¢, w sprawie pochodzenia obecnej praktyki
Komunii Swietej na reke toczy sie goraca debata. Wydaje sig, ze spér ten mozna
rozstrzygna¢ stwierdzeniem, ze relacja §w. Cyryla jest §wiadectwem patrystycznym na
okreslony spos6b komunikowania, jednak ten sposob nie lezy u podstaw tego, CO jest
praktykowane w dzisiejszej zwyczajnej formie rytu rzymskiego. Zrédta patrystyczne sa
bardzo waznym zasobem skarbca Ko$ciota, nalezy jednak pamigtac, ze Kosciot stale si¢
rozwija i odkrywa na przestrzeni dziejow pewne formy kultu nie znane starozytnym, a
jednoczesnie lepiej pasujace do rzeczywistosci sacrum, do ktorej si¢ odnosza. Autor
pracy jest zdania, ze w transponowaniu starozytnych praktyk na dzisiejsza liturgie¢ trzeba

uwazaé, by nie popas¢ w krytykowany przez Piusa XII archeologizm®.

Katecheta Cyryl szczegélowo omawia ceremonie zwigzane z obrz¢gdem Komunii
Swietej. Obrzed ten poprzedzony jest rytuatami przygotowujacymi, ktorymi sa
wypowiedziany przez biskupa werset: ,Swiete, $wietym”, odpowiedZz wiernych
wyrazona w formie wyznania wiary w Jezusa Chrystusa obecnego w Naj$wigtszym

Sakramencie oraz biblijna antyfona: ,,Skosztujcie 1 zobaczcie, jak stodki jest Pan”. Celem

prawa niby tron”, a w zrodle na ktory si¢ powoluje jest: ,,Podstaw dlon lewa pod prawa niby tron”.
Uszkodzony tekst mozna dopasowaé do wspotczesnej praktyki przyjmowania Komunii Swietej na reke.

8 A. SCHNEIDER, Corpus Christi, Komunia i odnowa Kosciota, ttum. J. BALEMBA, Warszawa 2015, s. 76.
" TAMZE, s. 75-76.

> F. DrRACZKOWSKI, Sakramentologia patrystyczna w zarysie, Pelplin 2014, s. 50.

6 Plus XII, Mediator Dei, Kielce 1948, s. 53-55. Papiez docenia warto$¢ badan nad historig liturgii, ale
krytycznie odnosi si¢ do wprowadzania odkryé w tej dziedzinie do wspotczesnej praktyki. Duch Swiety,
ktory dziata w Kosciele zdaniem autora encykliki jest sprawca rozwoju liturgii. Tego natchnienia nie wolno
lekcewazy¢ przy ewentualnej reformie liturgii, ale nalezy uwzgledni¢ ciaglos¢ tradycji Kosciota. Przy
opisie negatywnego zjawiska archeologizmu Pius XII odnosi si¢ do przyktadow z historii, gdzie taka
praktyka powodowata wigcej zta niz dobra. Remedium na opisywane zjawisko ma by¢ $cista wspotpraca
badaczy liturgii z Magisterium Ecclesiae.
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tego przygotowania jest uswiadomienie wiernym jak wielkiej taski do§wiadczaja podczas
przystepowania do Otftarza Panskiego. Opis Komunii Swietej jest najbardziej
szczegblowo omowionym rytem prezentowanym przez biskupa Cyryla. Celem tej
szczegotowej relacji jest dbatos¢ o godziwos¢ samego obrzedu 1 wlasciwe uformowanie
neofitow, aby w swojej praktyce komunijnej zachowywali nalezng cze$¢ wobec
Sakramentu Oftarza 1 wynie$li zen jak najwigcej duchowych owocow. Ciche
dzigkczynienie konczy relacje mistagoga Cyryla w odniesieniu do catej Mszy Swietej.

* * *

W ten sposéb dobiega konca sakramentalne wtajemniczenie nowych wiernych.
Stuchacze Cyryla Jerozolimskiego w jedna noc przeszli dluga droge od stanu grzechu i
pohanbionego cztowieczenstwa, do godnos$ci dzieci Bozych wzmocnionych chryzmacja
I ztaczonych przez Eucharysti¢ z Chrystusem oraz z calym jego Mistycznym Ciatem,
czyli Kosciotem. Otrzymawszy od Boga tak wiele daréw, maja okazje praktykowania
wiary w kolejnych celebracjach eucharystycznych oraz przezywajac inne sakramenty, o

ktorych biskup jerozolimski juz nie wspomina.

Omoéwienie Mszy Swietej w Jerozolimie IV w. mozna rozpoczaé¢ od wskazania na
istniejaca juz wtedy uporzadkowang liturgie stowa. Dowodow na ten fakt mozna szukaé
w rozproszonych wzmiankach z katechez katechumenalnych oraz w Itinerarium Egerii.
Dalsze obrzedy skrywa tajemnica z powodu braku zachowanych Zrédel. Wyktad
mistagogiczny rozpoczyna si¢ oméwieniem obrzeddéw ablucji oraz przekazania znaku
pokoju, ktore w sposob bezposredni miaty przygotowac zebrane duchowienstwo, jak
rowniez wiernych $wieckich. Najwiecej miejsca swojemu wyktadowi Mszy Swiete;
poswieca biskup Cyryl anaforze. Zachowana struktura tej najwazniejszej czesci Mszy
Swietej nie odbiega zasadniczo od tej, jaka mozna obserwowaé nawet we wspotczesnych
modlitwach eucharystycznych. Uwagg zwraca jednak wyeksponowanie epiklezy przy
jednoczesnym braku bezposredniego odniesienia do stow ustanowienia. Zachowana
epikleza eucharystyczna jest podobna do modlitw epikletycznych z poswigcenia wody
chrzcielnej oraz oleju bierzmowania. Modlitwy wstawiennicze sa w opisie
jerozolimskiego mistagoga stosunkowo rozbudowane i wskazuja na ofiarniczy charakter
Mszy Swietej. Silnie eksponuje §w. Cyryl moment odmawiania Modlitwy Panskie;.
Szerokie omowienie tejze modlitwy ma jednak bardziej charakter duchowy niz
liturgiczny. Od modlitwy ,,0Ojcze nasz” mistrz jerozolimskiej katechezy przechodzi do

obrzedow komunijnych, w ktorych stara si¢ przekona¢ neofitéw o znaczeniu Ciata i Krwi
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Panskiej oraz o szacunku jaki si¢ Najswietszemu Sakramentowi nalezy. Przy oméwieniu
tajemnic zwigzanych z Msza Swieta biskup jerozolimski odchodzi od alegorycznego
wyjasniania obrzedéow na rzecz regularnego wykltadu liturgii. Swiadectwo Cyryla
Jerozolimskiego o Mszy Swictej jest szeroko komentowane w literaturze przedmiotu

zwlaszcza w aspekcie epiklezy oraz sposobu przyjmowania Komunii Swietej.
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ZAKONCZENIE

Zgodnie z zalozeniami zawartymi we wstepie, niniejsze opracowanie miato za
zadanie przedstawi¢ cigg rytuatléw obejmujacych wtajemniczenie chrze$cijanskie na
podstawie katechez chrzcielnych Cyryla Jerozolimskiego. Chronologiczny uktad pracy
doprowadzil do prezentacji obrzeddéw inicjacyjnych w IV w. w Jerozolimie wraz z ich
bogatym kontekstem mistagogicznym oraz dogmatycznym. Przeprowadzona analiza
katechetycznego dzieta biskupa jerozolimskiego, jak rowniez Itinerarium Egerii
potaczona byta z krytyka literatury przedmiotu omawianego tematu. W wielu kwestiach
przeprowadzone analizy potwierdzity tezy stawiane przez badaczy, jednak w niektorych
kwestiach, szczegdlnie tam gdzie zdania naukowcéw sg podzielone, opracowanie
doprowadzilo do pewnych rozstrzygnig¢ Iub wskazalo na celowo$¢ podjecia
dodatkowych zagadnien w ewentualnych dalszych poszukiwaniach badawczych.
Whioski wynikajace z tej pracy mozna usystematyzowac w kilku grupach. Pierwszy zbior
stanowi liturgia w rozumieniu rubrycystycznym, a wiec odpowiedz na pytanie, W jaki
sposOb badane zrédto przyczynia si¢ do wiernego odtworzenia opisywanych w nim
obrzedow. Drugi i jak si¢ wydaje bogatszy zakres wnioskow dotyczy mistagogii
liturgicznej, a wigc catej gamy teologicznego poglebienia tresci zawartej w obrzedach.
Wreszcie istotny jest takze watek sakramentologiczny wynikajacy z obrzedow

misteryjnych, o ktorych pisze sw. Cyryl.

Opis obrzedow liturgii u biskupa jerozolimskiego literatura przedmiotu zaczyna
zwykle od pierwszej katechezy mistagogicznej, tymczasem juz katechezy
katechumenalne odstaniajg wiele istotnych elementéw obrzedowo$ci zwigzane] z
blizszym okresem katechumenatu. Na podstawie cyrylowych katechez, jak rowniez
relacji patniczki Egerii, wiadomo, Ze przygotowanie katechumenow byto $cisle zwigzane
z wielkim postem. Kazdego dnia kandydaci do chrztu spotykali si¢, aby poddawac si¢
egzorcyzmom oraz stucha¢ na specjalnych nabozenstwach Stowa Bozego. Blizsze

przygotowanie otwierat ryt zapisania imienia, natomiast konczyt si¢ oddaniem Symbolu
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przeprowadzonym najpewniej przez biskupa w formie egzaminu. Istotnymi praktykami
bylo wyznawanie grzechow oraz disciplina arcani, ktore mialy usposobi¢ zycie
ascetyczne katechumena. Przebieg obrzedow katechumenalnych $w. Cyryl tylko
wzmiankuje, natomiast wigcej informacji w tym wzgledzie dostarcza swiadectwo Egerii.
Obrzedy nocy paschalnej odznaczaly si¢ duzo bogatsza szata obrzgedowa. Chrzest
zaczynat si¢ uroczystym czterokrotnym Wyrzeczeniem si¢ szatana z r¢ka wyciggnietg na
zachdd oraz skierowaniem si¢ na wschod i wyznaniem wiary w Trojce Swieta oraz
chrzest. Nastepnie katechumeni wchodzili do przedsionka baptysterium, gdzie rozbierali
si¢ ze swoich szat i byli namaszczeni specjalnie egzorcyzmowanym olejem. Chrztu
dokonywano przez polaczenie ze soba dwoch rytdw, to jest wyznania wiary w
Naj$wigtsza Trojce w formie pytan oraz trzykrotnego zanurzenia w poswigconej za
pomocg epiklezy wodzie chrzcielnej. By¢ moze obrzgdem pochrzcielnym byto wdzianie
biatych szat. Liturgia bierzmowania wykazuje u Cyryla wyrazne rozbieznosci. W
katechezach katechumenalnych sg wzmianki sugerujace dokonywanie tego obrzedu w
milczeniu 1 przez natozenie rak, z drugiej jednak strony uzywana obecnie formule
bierzmowania bt. Pawet VI wywodzi wlasnie z katechez przedchrzcielnych. By¢ moze
bierzmowanie konczylo si¢ procesja neofitéw do ottarza W nauczaniu mistagogicznym
nie ma mowy o nakladaniu rak, jest natomiast opis 4 namaszczen dokonywanych
myronem poswigconym specjalng epiklezg. Wyktadu mszalnego biskup jerozolimski
dokonuje w ostatniej katechezie mistagogicznej, opisujac Msze wiernych, jednak
wzmianki dokonywane w nauczaniu przedchrzcielnym, jak rowniez w pamigtniku Egerii,
wskazujg na istnienie rozwinigtej liturgii Stowa. Przygotowanie daréw nie jest w ogole
opisywane, wiadomo natomiast, Ze po nim nastgpowata ablucja duchowienstwa i
przekazanie znaku pokoju przez pocatunek pokoju wszystkich zgromadzonych.
Modlitwa eucharystyczna prezentowana przez Cyryla nie odbiega zasadniczo od innych
anafor tamtego okresu, charakterystyczny jest jednak brak sléw ustanowienia i
dokonywanie konsekracji ztozonych daréw wytacznie poprzez epikleze podobng do tej
uzywanej przy pos$wieceniu oleju dzigkczynienia oraz wody chrzcielnej. Msza Swieta
konczyla sic Komunia Swicta antycypowana Modlitwa Panska oraz specjalnymi
wezwaniami 1 $piewem antyfonalnym. Wierni przyjmowali Ciato 1 Krew Panskie, a
biskup jerozolimski wyjatkowo szczegotowo opisuje t¢ ceremonie. W $wietle
przeprowadzonych analiz potwierdzonych zdaniami niektorych badaczy nalezaloby
obalié teze jakoby wspotczesna praktyka Komunii Swietej na reke byta kalka tego, czego

swiadkami byli neofici w Jerozolimie IV w. Po przyjetym Sakramencie Oltarza
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nastepowalo dzigkczynienie. Mistagog jerozolimski jest skapy w podawaniu szafarzy
obrzedow. Z zachowanych wzmianek wiadomo, ze chrztu udzielat diakon, prezbiter i
biskup, natomiast Msze celebrowal biskup w otoczeniu prezbiterow 1 przy asyscie
diakonéw. Nie wiadomo jednak, czy koncelebra jerozolimska byla realna, czy tylko

symboliczna.

Wyraznie zauwazalny watek mistagogiczny cechuje si¢ duza zmiennoS$cig
tematyczng, jak rowniez metodologiczng, jesli popatrzy si¢ na liturgie wtajemniczenia
chrzescijanskiego u §w. Cyryla w sposob linearny. W obrzedach katechumenatu
mistagogia obrzgdow jest oszczedna i dyskretna. Jedynie egzorcyzmy i rolg stosowanego
w nich egzorcyzmu biskup Cyryl poglebia w charakterystyczny dla siebie sposob,
uzywajac przyktadow ze $wiata przyrody. Ciekawe analogie stosuje tez katecheta Cyryl,
objasniajac celowos¢ nauki Symbolu. W obrzgdach katechumenatu dominuje jednak
uzywanie przenos$ni, ktérych celem jest objasnianie praktycznego sensu dokonywanych
rytow. Inaczej rzecz si¢ ma ze chrztem. Tutaj wychodzi cate bogactwo $srodkow, jakimi
w swoim warsztacie oratorskim i1 teologicznym dysponowat mistrz jerozolimskiej
mistagogii. Juz w obrzedzie przejScia pojawia wyjasnienie symboliczne obrzedoéw, w
ktérym na czele wysuwa si¢ symbolika kierunkow oraz $wiatta i ciemno$ci. Od obrzedu
rozebrania z szat biskup jerozolimski zaczyna stosowa¢ wyszukang alegori¢, w ktorej
wyjasnia zwigzek wtajemniczanego katechumena z Chrystusem. Z kazdym kolejnym
obrzedem chrzczony jest coraz glebiej wprowadzany w tajemnice paschalnego Chrystusa.
Szczytem tej wirtuozerii mistagogicznej jest opis rytu wody, w ktorym Cyryl
Jerozolimski stosuje caly arsenat dostepnych mu $rodkéw. Wystepuje wiec symbolika
wody jako grobu i matki, ale takze alegoria przejscia z Chrystusem przez $mier¢ i
zmartwychwstanie. Powyzsze metody dopelnia typologia biblijna, za pomoca ktorej sw.
Cyryl omawia chrzest, wskazujac na jego podstawy biblijne zarowno w Starym, jak i w
Nowym Testamencie. Integralno$¢ tresci zwigzanych z symbolika biatych szat jest
przyczynkiem do przyjecia, ze obrzed ten rzeczywisScie mial miejsce w toku liturgii
wtajemniczenia chrzescijanskiego u Cyryla. Wdzianie biatych szat zarysowane jest
jednak tylko w warstwie mistagogicznej. W obrzedzie chryzmacji biskup jerozolimski
kontynuuje alegori¢ zwigzku neofity z Chrystusem, pojawia si¢ jednak wyraznie
zarysowany watek pneumatologiczny i eklezjologiczny. W opisach namaszczeh w
dalszym ciggu stosowana jest typologia biblijna. Rowniez w $§wiadectwie z katechez

przedchrzcielnych biskup Cyryl omawia wlozenie rak stosownymi cytatami biblijnymi
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pochodzacymi z obu testamentow. Mistagogia liturgiczna Cyryla ulega wyraznemu
zubozeniu w odniesieniu do Mszy Swigtej. Poszczegdlne obrzedy wyjasniane sa co
najwyzej z uzyciem niewyszukanej symboliki oraz oméwione Pismem Swietym. Taka
zmian¢ mozna wytlumaczy¢ charakterem obrzedéw mszalnych. O ile chrzest i
bierzmowanie s3 wydarzeniami jednorazowymi w Zyciu wiernego i mistagog Cyryl starat
si¢ potozy¢ nacisk na znaczenie mistyczne dokonywanych obrzgdow, o tyle z Eucharystiag
neofita bedzie si¢ spotykat czesto, przez cate dalsze swoje zycie, dlatego nacisk potozony
jest bardziej na praktyczne znaczenie obrz¢dow oraz wyjasnienie sposobu, W jaki ma
zachowaé¢ sie wierny. W odniesieniu do Komunii Swictej zauwazalny jest temat
przebostwienia, jednak nie jest on tak poglebiony jak alegoria zwigzku z Chrystusem w
chrzcie i bierzmowaniu. Mozna stwierdzi¢, ze w pouczeniach mistagogicznych kryje si¢
najwigksze bogactwo zachowanych katechez. Chociaz dostowna relacja obrz¢gdow ma
wielkg warto$¢ poznawcza, to jednak sposéb jej wyjasnienia i prezentacja teologiczne;j
glebi jest tym, czego mozna si¢ od Cyryla nauczyé i wykorzysta¢ w praktyce
homiletycznej i katechetycznej. Taki sposob formacji mistagogicznej moze by¢ wzorem
przede wszystkim dla wspotczesnych katechetow, ktdérzy zmagaja si¢ z problemami
stabej wiary swoich stuchaczy. Katecheta Cyryl uczy nie tylko swoich neofitow, ale takze
nastepcow, ktorzy tak jak on przez wszystkie wieki przekazuja wiernie depozyt wiary.
Korzystanie z dziedzictwa ztozonego w mistagogii Cyryla moze zaowocowac lepszym
zrozumieniem trudnych prawd katolickiej nauki, a przez to sta¢ si¢ skutecznym

narzedziem nowej ewangelizacji.

Wreszcie bogactwo obrzedow prezentowanych przez biskupa jerozolimskiego
odkrywa warstwe sakramentologiczng. Chociaz $w. Cyryl nie uzywa pojecia sakramentu,
to jednak omodwienie, jakie po$wigca misteriom, jasno wskazuje, ze w katechezach
obecna jest nauka o sakramentach. Przeprowadzona analiza wykazata, ze osia spajajaca
sakramentalno§¢ poszczegdlnych rytow jest epikleza, w ktorej wymienione s3
poszczegdlne osoby Trojcy Swictej. W chrzcie forma sakramentalna sa pytania dotyczace
wiary w Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swigtego, natomiast materia jest trzykrotne
zanurzenie w poswigconej specjalng formulg epikletyczng wodzie chrzcielnej. Pomimo
pozornej odrgbno$ci formy i materii sposéb omoéwienia dokonany przez Cyryla nie
pozostawia watpliwosci, ze czytelnik ma do czynienia z integralnym znakiem
sakramentalnym. Wsrod badaczy istnieje spor dotyczacy istnienia obrzedu bierzmowania
w cyrylowych katechezach. Analizy autora pracy wskazaly na odrebno$¢ praktyki
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bierzmowania z katechez katechumenalnych oraz mistagogicznych. W pierwszym
katalogu nauk materig dla bierzmowania byloby wlozenie rak, zgodnie z tradycja
przekazang od Apostotéw i zachowang w Dziejach Apostolskich. Problematyczna zdaje
si¢ kwestia formy sakramentalnej, poniewaz z jednej strony Cyryl wyraznie wskazuje, ze
Ducha Swigtego nie mozna udzieli¢ stowami, z drugiej strony papiez Pawet VI wskazuje
wlasnie na katechezy przedchrzcielne jako podstawe dla przeprowadzonej przez siebie
reformy obrzedow bierzmowania. W katechezach mistagogicznych nie ma z kolei mowy
o wlozeniu ragk, a odrebng katecheze poswieca Cyryl obrzedowi chryzmacji. Materig dla
tak pojmowanego bierzmowania staje si¢ czterokrotne namaszczenie ciata, myronem
poswigconym specjalng epikleza, podobng do tej stosownej w Eucharystii. Znowu
brakuje formuly sakramentalnej, chociaz mozna przyjaé, ze jest ona omowiona w
wyjasnieniach biskupa Cyryla dotyczacych poszczegdlnych namaszezen. Wydaje sie, ze
rozbiezno$¢ tresci zawartych w obydwu grupach katechez wynika z rdznicy czasowe;j
dzielacej te nauki. Prawowiernosci obu $wiadectw strzeze udokumentowana Tradycja
Kosciota, wedtug ktoérej bierzmowania udzielano zar6wno przez wlozenie rak, jak i
chryzmacje, a w obrzedach bierzmowania obrzadku tacinskiego od czasu Soboru
Trydenckiego zachowana jest praktyka tgczaca obie tradycje liturgiczne. Wobec
wnioskow wyciaggnictych z analizy materiatu zréodlowego, jak réwniez opinii
znamienitych teologdéw, na czele z papiezem Pawtem VI, nalezy odrzuci¢ jako bledny
poglad tych badaczy, ktoérzy nie dostrzegaja w nauczaniu Cyryla obecno$ci
bierzmowania. Odno$nie do Eucharystii $wiadectwo biskupa jerozolimskiego jest
bardziej integralne. Formg tego sakramentu jest epikleza, natomiast materig chleb 1 wino.
Nieco bardziej ztozona wydaje si¢ problematyka obecno$ci Chrystusa w Najswigtszym
Sakramencie. Nie ulega watpliwosci, ze Cyryl Jerozolimski jest wyrazicielem tej wiary
w Kosciele starozytnym, jednak uznanie, Ze rozumial t¢ obecno$¢ na sposob
transsubstancjacji jest pogladem co najmniej watpliwym. W opisywaniu tego faktu
postuguje si¢ bowiem okresleniem metabole, co oznacza bardziej przemiang niz
przeistoczenie. By¢ moze uzywana przez Cyryla forma jest spowodowana
nieznajomoscig pojgcia transsubstancjacji, pewnym jest natomiast, ze w zachowanych
opisach Komunii Swictej wskazuje na wielki szacunek, jaki nalezy si¢ Swietym
Postaciom, co wskazuje na to, ze jednak rozumiat obecnos$¢ Pana Jezusa w Eucharystii w
sposob zgodny z tym, co orzeczono w pozniejszych soborach. Od strony dogmatycznej
istotne jest rowniez to, ze Cyryl rozumie Msze Swieta jako ofiare, w zwiazku z czym jest

ona sktadana w intencji zywych i zmartych.
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Przeprowadzone analizy materiatu zrodtowego, jak rowniez zarysowane wnioski,
pozwalaja nakresli¢ ewentualne dalsze perspektywy badawcze. Nawet pobiezna lektura
cyrylowej katechizacji odkrywa przed czytelnikiem wielkie bogactwo tresci. Poza
opisywanym w pracy aspektem liturgicznym, mozna byloby przeprowadzi¢ obszerne
studium nad samym Symbolem Jerozolimskim w aspekcie dogmatycznym. Katechezy
$w. Cyryla sa takze bogatym $wiadectwem uzycia Pisma Swictego w toczonej przezen
argumentacji teologicznej. Autor opracowania tylko wzmiankowal stosowang przez
biskupa jerozolimskiego metode¢ typologii biblijnej, jednak Biblia byta wykorzystywana
przez katechete Cyryla duzo szerzej, jak tylko do omowienia samej liturgii. Obecny jest
takze aspekt parenetyczny w nauczaniu Cyryla, co réwniez domagaloby si¢ odrebnego
opracowania. Od strony samego zrodta, wydaje si¢, ze literatura przedmiotu traktuje
Cyryla Jerozolimskiego bardzo aspektowo, stad pole dla wigkszych lub mniejszych prac
wydaje si¢ bardzo szerokie. W toku pisania pracy pojawily si¢ watki, ktore autor pracy
jedynie zasygnalizowal, a ktore same w sobie moglyby si¢ sta¢ tematami odrgbnych
dociekan naukowych. W literaturze polskoje¢zycznej niezbyt dowartosciowany jest aspekt
liturgiczny katechumenatu w pierwszych wiekach. Zwykle temat ten potaczony jest z
liturgia chrztu, tymczasem, jak pokazuje niniejsza praca, katechumenat posiadat nie tylko
wlasng dynamike obrzedowa, ale takze inny rozktad akcentoéw w przekazywanych przez
ryty tre§ciach. Szerokie pole badawcze pozostaje w kwestii odrgbnosci bierzmowania,
zwlaszcza wobec toczacej si¢ dyskusji pomiedzy teologami katolickimi a protestanckimi
1 sympatyzujacymi z protestantyzmem. Niewiele prac dokonuje rzetelnej oceny materiatu
patrystycznego w tym wzgledzie, a temat jest wazki 1 warty podjecia gldéwnie ze
wzgledow apologetycznych. Bogata literatura zagraniczna odnoszaca si¢ do problemu
epiklezy eucharystycznej wciaz nie znajduje adekwatnego odbicia w wersji
polskojezycznej i z tego powodu rdwniez ten obszar wiedzy warto byloby uczyni¢ celem
kolejnych opracowan. W koncu temat przyjmowania Komunii na r¢ke, ktory jest nie
mniej goraco dyskutowany, jak sprawa bierzmowania. W niniejszej pracy jedynie
zasygnalizowano, ze niektorzy badacze nazbyt pochopnie uznali §w. Cyryla za
protagoniste wspotczesnego sposobu przyjmowania Ciata Panskiego na rek¢. Wobec tego
warto byloby sie¢ podjac rzetelnego studium zmierzajacego do wyjasnienia pochodzenia

wspotczesnej praktyki 1 ewentualnie rewizji przyjetych wezesniej pogladow.
Wobec tego wszystkiego wypada zywi¢ nadzieje na to, ze Cyryl Jerozolimski

zostanie niejako odkryty na nowo w roznorakich aspektach jego tworczosci. Powyzsza
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praca pokazuje, ze nawet w temacie stosunkowo bogato opisanym przez innych badaczy
pozostaje co$ nowego do zauwazenia i skomentowania. Dla dziatalnosci duszpasterskiej
wykorzystanie katechez chrzcielnych biskupa jerozolimskiego wydaje si¢ jeszcze
bardziej rozlegte niz w przypadku dziatalnosci naukowej. Na czoto wysuwa si¢ jezyk,
ktorego uzywa Cyryl. Z jednej strony prosty i niewyszukany styl, a z drugiej strony
bogata symbolika wskazujaca na wielka znajomos$¢ §wiata doczesnego i niesamowita
glebia teologiczna jest wyzwaniem dla wspoélczesnych katechetow i kaznodziei, aby
tresci §wiete] wiary przekazywali w sposob ciekawy, zrozumiaty, a jednoczes$nie nie
banalny. Sw. Cyryl jest takze cennym $wiadkiem wiary, ktéry pomimo nawaty herezji
arianskiej wytrwat w prawdziwej wierze i dzigki Bozej tasce doczekat si¢ jeszcze za zycia
rehabilitacji. Jest zatem patronem nie tylko nauczajacych o prawdach wiary, ale takze
wszystkich wspotczesnych wyznawcow, ktdrzy na roznorakich areopagach politycznych
I kulturalnych sa czesto przesladowani, a nierzadko staja si¢ meczennikami we
wlasciwym tego stowa znaczeniu. Autor pracy, cieszac si¢ z przeprowadzonego studium,
jest przekonany, ze Duch Swiety, ktory wspomogt swa taska $w. Cyryla w wyznawaniu
1 przekazywaniu wiary katolickiej, przyczyni si¢ do dalszego jej wzrostu ku chwale Boga

w Trojcy Swietej Jedynego i ku pozytkowi ludzi.
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SUMMARY

Christian initiation means introducing an unchristened person to the Church. Since
the Apostolic times, the shepherds of the Church developed various aspects of this
process. In the era of patristics, what played a significant role in this regard was the
liturgy. Many of the Early Church Fathers chose the liturgy as a ground for their sermons
addressed to the pagans and later to the neophytes. The leading representative of this trend
was 4"-century theologian Cyril of Jerusalem, who introduced the catechumens into the

faith through the ceremonies of the Church.

The legacy of Bishop Cyril comprises 23 catecheses and they constitute the
primary source of research for this work. The main goal of the thesis is an attempt to
reconstruct the liturgy of Christian initiation in Jerusalem in the 4™ century and exploring
the theological aspects of Cyril’s sermons. To delve deeper into the subject the author

takes advantage of Itinerarium Egeriae as a secondary source.

This work keeps the chronology, thus allowing to track the process of Christian
initiation all the way from enrolling a catechumen to his first Holy Communion. Such
organization of the content exposes the consecutive stages of liturgical preparation to
enter the mysteries of the faith. The ceremonies explained in the chapter about
catechumenate allowed the catechumen to proceed to the center of initiation, with the key
role of the baptism and a wide array of accompanying rites. Baptism is followed by
mystagogy, the main focus of which is being put on participation in the Passover of the
Christ. The sacrament of confirmation bears the signs of two liturgical traditions present
in Cyril’s sermons, which is summed up by a discussion about the separation of baptism

and confirmation. The initiation reaches its climax in Eucharist.

The author, other than analyzing the sermons themselves, attempts to collect the
available literature of the subject and to synthesize the viewpoints expressed by other

researchers. Important to note, the work also points out further research perspectives.
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